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Vor acht Tagen sprach ich ilber die Zusammensetzung des
Menschen und liber die verschiedenen Teile seiner Wesenheit.
Wenn Sie absehen von der feineren “inteilung, die wir damals
besprochen haben, so kdnnen wir sagen, daB die menschliche
Wesenheit zerfdllt in die drei Glieder Leib, Seele und Geist.
lun filhrt eine Betrachtung dieser drei Glieder der menschli-
chen Wesenheit zu den grofen Gesetzen des menschlichen Lebens,
zu ebensolchen Gesetzen der Seele und des Geistes, wie uns
die Betrachtung der AuBenwelt zu den Gesetzen des physischen
Lebens fiihrt. Unsere gebriéuchliche “issenschaft kennt ja nur
die Gesetze des physischen Lebens. Sie weiB nichts zu sagen
iber die Gesetze des seelischen und geistigen Lebens auf den
htheren Gebieten., Aber es gibt auf diesen hBheren Gebieten
ebensolche Gesetze, und diese Gesetze des seelischen und gei-
stigen Lebene sind unzweifelhaft fir den Menschen noch wiche
tiger und bedeutungsvoller als das, was HuBerlich im physi-
schen Raume geschieht. Aber die hohe Bestimmung ces Menschen,
das Begreifen unseres Schicksals, das Begreifen, warum wir
in diesem Leibe sind, welchen “inn dieses Leben hat, -~ die
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Beantwortung dieser Fragen kann einzig und allein auf den
hoheren Gebieten des geistigen Lebens gefunden werden. Nun
zeigt uns eine Betrachtung des seelischen Lebens dessen grofBes
Grundgesetz, das Gesetz der Entwicklung auf seelischem Gebiet,
das Gesetz der Wiederverkdrperung. Und eine Betrachtung des
geistigen Lebens zeigt uns das Gesetz von Ursache und Wirkung
im geistigen lLeben, das Gesetz, das wir im Physischen genau
kennen, daB jegliche Tatsache ihre Ursache hat, Jede Tat des
Geisteslebens hat ihre Ursache und mull ihre Ursache haben,
und dieses Gesetz 1m geistigen Leben heiBlt das Gesetz von
Rarma, Das Gesetz von Reinkarnation oder "iederverkdrperung
besteht darin, daB der Mensch nicht nur einmal lebt, sondern
d88 das Leben des Menschen in einer ganzen Anzahl von Wieder-
holungen verléuft, die allerdings einmal einen “nfang genommen
haben und einmal ein IEnde finden werden. Von anderen Zustin-
den des lLebens ausgehend ist der Mensch, wie wir in spiteren
Stunden noch sehen werden, in dieses Gesetz der Reinkarnation
eingetreten, und er wird dieses Gesetz spiter wieder iberwin-
den, um zZu anderen Phasen seiner ¥ntwicklung liberzugehen. Das
Gesetz von Karma sagt, daB unser Schicksal, dasjenige, was
wir im Leben erfahren, nicht ohne Ursache ist, sondern daB
unsere Taten, unsere Erfahrungen, unsere Leiden und Freuden
in einem Leben abhiingen von den vorhergehenden Leben, die wir
uns in den verflossenen Lebensliufen unseres Schicksals selbst
gezimmert haben. Und so wie wir jetzt leben, schaffen wir uns
die Ursachen fiir das Schicksal, das, wenn wir wiederverkdr-
pert werden, uns treffen wird.

Nun wollen wir uns etwas genauer auf diese Vorstellungen
der seelischen Entwicklung und der geistigen Verursachung
einlassen, Das Gesetz von der Reinkarnation oder Wiederver-
kOrperung handelt davon, dal die HMenschliche Seeleé nicht ein-
mal, sondern viele Male auf dieser Erde erscheint und lebt.
Dieses Gesetz in seiner unmittelbaren Tatsichlichkeit kann
natirlich nur derjenige vollstindig einsehen, der durch die
mystischen, theosophischen Methoden sich so weit bringt, dal
er imstande ist, auf den seelischen Gebieten des Daseins eben-
80 2u beobachten wie der gewShnliche Mensch auf den HuBeren




Gebieten des sinnlichen Daseins und der sinnlichen Tatsachen.
Erst wenn die hBheren Tatsachen sich vor seinen seelischen
Augen abspielen, wie flir den sinnlichen Menschen die Tatsachen
der physischen Welt vor den physischen Sinnen sich abspielen,
dann ist fir ihn die Reinkarnation eine Tatsache. Auch gibt
es noch vieles, was der Mensch heute seiner eigentlichen We~
senheit nach noch nicht einsieht, aber er kann es in seinen
Wirkungen sehen und deshalb glaubt er daran. In der Wieder-
verkSrperung ist etwas, was die meisten Menschen nicht als
Tatsache sehen konnen, was sie sich auch nicht gewbhnt haben
sls eine HuBere Wirkung zu betrachten, und deshalb glauben
sie nicht daren. Auch die Erscheinungen der Elektrizitat sind
solche, daB jeder Physiker sagen wird, die eigentliche VWesen-
heit der Elektrizitit sei uns unbekannt. Aber die Menschen
zweifeln nicht daran, daB so etwas wie eine Wesenhelt der
Elektrizitit existiert. Sie sehen die Virkungen der Llekiri-
zitdt, das Licht und die Bewegung. Ksnnten die Menschen die
juBere Wirkung dessen, was Erinnerung ist, vor ihren physi-
schen Augen sich abspielen sehen, dann konnten gie nicht zweil-
feln, daB es eine “iederverkdrperung gibt. Die Erinnerung
kann man noch erkennen, Dennoch muB man sich zuerst bekannt
machen mit dem, was HuBerlich sich ausdriickt von der wjeder-
verkdrperung, um dadurch sich allmdhlich an den Gedanken 2zu
gewShnen, um dahin 2zu kommen, in der richtigen Weise das zu
seheh, was die Theosophie Wiederverkirperung nennt.

Tch mSchte daher zunichst rein HuBerlich diejenigen Tat-
sachen betrachten, die jedem zuginglich sind, die jeder be-
obachten kann, die er nur nicht gewohnt ist, in die richtigen
Gesichtspunkte hineinzuriicken. Wenn er sich aber gewbhnte,
diese duBeren Tatsachen in die richtigen Gesichtspunkte hin-
einzurlicken, so wiirde er sich sagen: Ich kenne die Reinkar-
nation noch nicht als Tatsache, aber ich kann, wie bel der
Elektrizitit, voraussetzen, daB es so etwas gibt. Wer die
suBeren physischen Tatsachen im richtigen Lichte sehen will,
muB das Gesetz der Entwicklung, das wir seit der naturwiseen-
schaftlichen Forschung des neunzehnten Jahrhunderts in der
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AuBenwelt liberall wahrnehmen, aufmerksam verfolgen. LBr mul
sich fragen: Was geschieht vor unseren Augen in der Lebewelt?
Ich bemerke von vorneherein, dafl ich nur im allgemeinen diese
Tatsache streifen will, weil ich in den nichsten Vortrigen
iiber Darwinismus und Theosophie sprechen werde, Alle diejeni-
gen Fragen, die sich an diesen Teil des heutigen Vortrages
knilpfen ktnnen, knlipfen an an Zweifel und Gedanken dariiber,
ob die Theosophie durch den modernen Darwinismus zu widerle-
gen widre. Uiese Fragen werden Sie in dem Vortrage, den ich
iiber acht Tage halten werde, beantwortet erhalten,

Also, diese Entwicklung miissen wir in der richtigen Weise
erfassen. Im achtzehnten Jahrhundert hat noch der grofie Na-
turforscher Linné gesagt, daB so viele Pflanzen- und Tierarten
nebeneinander existieren als urspringlich geschaffen worden
sind. Diese ldee wird von keinem Naturforscher mehr geteilt.
Die vollkommensen Lebewesen, s0 wird angenommen, haben sich
aus unvollkommeneren Organismen entwickelt. S0 hat die Natur-
wissenschaft das, was man frilher nur nebeneinander betrgchten
konnte, in ein Nacheinander der Zeit verwandelt. ¥Wenn wir uns
nun fragen: Wodurch ist es mglich, daB die Zntwicklung ge-
schieht, wodurch ist es m8glich, daB im Laufe der Aufeinander-
folge der verschiedenen Arten und Gattungen im Tier- und Pflan-
zenreiche ein Zusammenhang existiert? - dann kommen wir auf
ein Gesetz, welches allerdings fir unsere Naturwissenschaft
etwas dunkel ist, aber doch zusammenhingt mit dem Gesetz der
physischen Entwicklung. Und das ist die Tatsache, die sich
in der sogenannten Vererbung ausdriickt. Nicht verschieden ist
bekanntlich der Nachkomme eines Organismus von seinem Vor-
fahren, Die Ahnlichkeit tritt uns also entgegen zwischen Vor-
fahren und Nachkommen. Und dadurch, da8 zu dieser Ahnlichkeit
im Laufe der Zeit eine Verschiedenheit hinzutritt, entsteht
die Mannigfaltigksit; Sie ist sozusagen ein Ergebnis zweler
Faktoren: dessen, worin die Nachkommen ihren Vorfahren glei-
chen, und dessen, worin sie sich verschieden zeigen. Daduréh
entsteht auch die Mannigfaltigkeit der Tier- und Pflanzengew
stalt von der unvollkommensten bis zZur vollkommensten. Nie-

mals wire einzusehen, warum die Verschiedenmheit vorhanden 1ist,




wenn nicht das Gesetz der Vererbung da wére. Und es kinnte
auch nicht eingesehen werden, warum der Nachkomme verschieden
ist, 8o daB sich diese Verschiedenheit zu der Ahnlichkelt
hinzugesellt., Uiese Verbindung zwischen Ahnlichkeit und Ver-
schiedenheit gibt den Begriff der physischen Bntwicklung. Sie
finden ihn im Pflanzen-, Tier- und Menschenleben, Wenn cie
aber fragen: Was entwickelt sich im Physischen, was im Pflan-
zenleben, was im Tier- und was im lMenschenleben? - dann be-
kommen wir einen durchgreifenden Unterschied heraus zwischen
dem Menschenleben und dem Tierleben. Diesen Unterschied muf
man sich klar gemacht haben, vollstindig durchdacht haben,
dann wird man nicht stehenbleiben dort, wo der physische For-
scher stehenbleibt. Man wird sich gezwungen filhlen, weiter-
zuschreiten, man wird den Gedanken der Entwicklung wesentlich
erwveitern milssen. Nur das Hidngen an alten Denkgewohnheiten
macht es, daBf die Menschen nicht zu hSheren “niwicklungssiu-
fen kommen }¥Onnen.

Diesen Unterschied mtchte ich nun bei der Menschheit und
bei der Tierheit klarmachen. Er drickt sich in einer Tatsache
aus, die unbestreitbar ist, aber nur nicht geniigend berlick-
sichtigt wird. Wenn man sie aber gefaBdt hat, dann ist sle
lichtbringend und durchaus aufklérend. Diese Tatsache kann
man mit dem Schlagworte ausdriicken: der Mensch hat eine Lio-
graphie, das Tier hat keine “iographie. Natlrlich wird jeder
Hunde-, Pferde-, Affenbesitzer einwenden, daf ein Tier eigen-
timliche, individuelle leigungen und in gewisser Deziehung
ein individuelles Denken Jat, aber daB man daher auch die
Biographie eines Hundes, eines Pferdes oder eines Affen schrei-
ben kann. Das soll nicht bezweifelt werden. Aber in demselben
Sinne kann man such die Biographie einer Schreibfeder schrei-
ben, Niemand wird aber bestreiten, daB es nicht dasselbe ist,
wenn wir von einer menschlichen Biographie sprechen, Uberall
sind nur Uberginge, Gradunterschiede, und daher gilt das, was
fiir den Menschen vorzugsweise gilt, im Ubertragenen Sinne auch
flir untergeordnete Wesen, ja es kann sogar auf Uinge angewen-—
det werden., Warum sollten wir nicht die “igenschaften eines
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Tintenfasses beschreiben kénnen? Aber Sie werden doch finden,
daB ein radikaler Unterschied besteht zwischen der Biographie
eines Menschen und der Biographie eines Tieres. Wenn wir spre-
chen wollen von dem, was uns beim Tiere in gleichem Mafe in-
teressiert wie beim Menschen die Biographie, dann missen wir
die Beschreibung der Gattung liefern. Wenn wir einen Hund,
einen LBwen beschreiben, dann hat das, was wir beschreiben,
Glltigkeit fiir alle Hunde oder fiir alle LOwen. Wir brauchen
dabei nicht an Biographien hervorragender Menschen zu denken.
Wir ktnnen die Biographie eines Herrn Lehmann oder eines Herrn
Sehulze schreiben. Sie unterscheidet sich doch wesentlich von
jeder Tierbiographie, und sie ist flr den Menschen von glei-
chem Interesse wie die Beschreibung der Gattung flr das Tier-
leben ist.

Damit ist gesagt flir jeden, der in dieser Welse ganz und
gar prizis denkt: die Biographie fiir den lMenschen bedeutet
das, was die Gattungsbeschreibung fur das Tier bedeutet. 1lm
Tierreich spricht man daher von einer Entwicklung der Gattung
und der Arten, beim Menschen muB man beim Individuum einset-
zen. Der Mensch ist eine Gattung flir sich, nicht im physisbhen
Sinne, insofern der Mensch auf der hichsten Stufe der Tier=-
heit ist, denn in bezug auf das GattungsmiBige ist es beim
Menschen ebensc wie beim Tier. Wenn wir den Menschen als Gat-
tung beschreiben, beschreiben wir ihn so, wie wir die Lowen=-
gattung oder die Tigerart, die Katzenart beschreiben. Weseni-
lich anders ist die Beschreibung des Individuellen des lMen=-
schen. Das Individuelle des Menschen ist eine Gattung flr sich.
Dieser Satz, durch und durch begriffen, ist das, was uns zu
einer htheren Passung des Beschreibens der Evolution inner-
halb des Menschenreiches fihrt, Wenn Sie ilber das Gattungs-
miéBige des Menschen sich unterrichten wollen, wenn Sie sich
unterrichten wollen liber dasjenige, was duBerliche Gestalt
ist - denn das ist das GattungsmiBige am Menschen -, dann
werden Sie ganz wie in der tierischen Entwicklung zum Be-
griffe der Vererbung Ihre Zuflucht nehmen, dann werden Sie
wissen, warum Schiller eine bestimmte Gestalt der Nase, eine
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bestimmte Physiognomie trug, dann werden Sie die Gestalt
Schillers mit mehr oder weniger Glick von seinen “hnen her-
leiten. Darliber hinaus geht das, was die Diographie des Men-
schen ist. Da handelt es sich erst um dasjenige, wodurch sich
der eine Menschen von allen anderen radikal unterscheidet.
Von diesen zwei Gebieten ist das Gattungsmifige fir den De-
griff der Reinkarnation oder Wiederverkbrperung nicht wich-
tig., Das, worauf es ankommt, ist das andere Gebiet, das wir
als das eigentliche Seelische, als das Innenleben des Menschen
von dem GattungsmédBigen unterscheiden, dasjenige, was den
einen Menschen unterscheidet von jedem anderen.

Sie alle wissen, daB ein jeder von uns ein ganz besonderes
Seelenleben hat und daB8 es sich ausdriickt in dem, was wir un-
sere eigentlichen Sympathien und “ntipathien nennen, was wir
unseren Charakter nennen, was wir als die eigentimliche Art
erkennen, wie wir uns seelisch darleben kinnen. So wie das-
jenige, wodurch die LOwen etwas lelsten, den spezifischen
Stempel der Lowen, der Lowenart trigt, so trigt die gpezifi-
sche Leistung des Herrn Miller oder Lehmenn die spezifische
Pragung dieser einzelnen Seelen., Sympathie, Antipathie, Nei-
gungen, Gewohnheiten, kurz alles, was wir das Temperament ei-
nes Menschen und was wir seinen Charakter nennen, seine Be-
gierden, Triebe, Leidenschaften, die Art und Weise, Ob er
stark oder schwach wiinscht, das kdnnen wir nur im Menschen
als Individuelles ansprechen, Wir finden nSmlich schon im
Tierreich lberall dasselbe, was wir jetzt lebenden Menschen
als das Sigentumliche der 8eele betrachtet haben., Wir finden
da auch Sympathien und #ntipathien, Neigungen, Triebe, Jja
einen bestimmten Charakter, Wir nennen im allgemeinen, wie-
derum von feineren Unterschieden abgesehen, die “umme dessen,
was wir beim Tier als seine Gewohnheiten beobachten, die
iuBerung der tierischen Instinkte. Nun hat die Naturwissen-
schaft des neunzehnten Jahrhunderts versucht, auch diesen In-
stinkt, dieses Seelische im Tier, zu erklidren wie die Hulere
Gestalt, nimlich durch Vererbung. Man hat gesagt, die Tiere
verrichten gewisse ‘itigkeiten, und dadurch, daf sie viele




Thtigkeiten oft und oft verrichtet haben, prigen gsich diese
Tatigkeiten in ihre Natur ein, so dal sie gewohnheitsmiBfig
werden; dann erscheinen sie bei den Nachkommen vererbt als
bestimmte Instinkte, etwa wenn mei vestimmte Hunde anhalt,
schnell zu lasufen, indem man sie 2zur Jagd verwendet. Durch
diese Ubung des Schnellaufens werden die Nachkommen dieser
Hunde dann schon mit dem Instinkt des Schnellaufens als 80
veranlagte Jagdhunde geboren. Das ist die Art und Weise, wie
Lemerck die Instinkte der Tiere 2u erkliren sucht. Sie soll-
ten vererbte Ubungen sein.

fine wirkliche Uberlegung zeigt aber sehr bald, dal ge-
rode die komplizierten Instinkte unmdglich vererbt sein kon-
nen und unméglich zusammenhingen kbnnen mit einer vererbten
Upung. Gerade diejenigen Instinkte, die am kompliziertesten
sind, zeigen lihrer bloBen Natur nach den Beobachtern, dal
man unmdglich davon sprechen kann, dal sie von der Vererbung
herrilhren. Nehmen Sie eine ¥liege, welche davonfliegt, wenn
man in ihre Nihe kommt. Das 18% cine instinktive AuBerung.
Wodurch soll die *liege diesen Instinkt erworben haben? Die
Vorfahren miilten diesen Instinkd nicht gehabt haben. Sie milf-
ten die bewuBte oder unbewublie Brfahrung gemacht haben, dal
ihnen das “itzenbleiben unier gewissen Umsténden gchédlich
ist, und dsdurch mibten sie sich angewshnt haben wegzuflie-
gen, um den Schaden su vermeiden. Wer den Zusammenhang wirk-
1ich Ubersieht, wird kaum in der lLage sein, 2zu Bagen, dal3 so-
undso viele Insekten, well sle gefunden haben, daB sie ge=~
t5tet werden, sich angewShnt naben fortzufliegen, um nicht ge-
t5tet zu werden, Um diese Erfahrungen an ihre Nachkommen weli-
terzugeben, hitten sie ja am Leben bleiben niissen. Also, Sie
gehen, es iet unmdglich, S0 von Vererbung zu sprechen, ohne
sich in die schlimmsten Widerspriiche zu verwickeln. Wir konn-
ten von hundert und tausend Fallen sprechen, wo Tiere nur

ein einziges Mal etwas tun. Nehmen Sie die “inpuppung. Das
wird nur einmal im Leben gemacht, und darsus geht schlagend
hervor, daB es nicht mtglich ist, von einer Vererbung wie im
physischen Leben 2zu sprechen, Daher verliBt der Naturforscher
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den Satz vollstiindig, daf die Instinkte vererbte Ubungen sind.
Hier haben wir es nicht zu tun mit einer Ubertragung dessen,
was im physischen lLeben unmittelbar erfahren werden kann,
sondern mit einer ¥Wirkung der Tierseelenwelt. Wir werden in
den nidchsten Vortrigen etwas genauer iliber diese Tierseelen-
welt sprechen. ¥ir kimnen uns heute begnligen mit der Fest-
stellung der UnmSglichkeit, von der Ubettragung seelischer
Ligenschaften von Vorfahren auf Hachkommen in demselben Sinne
Zu sprechen, wie man im Physischen spricht von Vererbung.
Dennoch aber muB der Mensch, wenn er iliberhaupt Sinn und Ver-
stand in der ¥elt sehen will, einen Zusammenhang in die Welt
hineinbringen; er muf in der Lage sein, eine jegliche Wirkung
auf ihre Ursache zurlickzufiihren. Es muB also dasjenige, was
im individuellen Seelenleben auftritt, was auftritt beim
einzelnen menschlichen Individuum an Sympathien und “ntipa-
thien, an AuBerungen des Temperamentes und des Charakiers,
auf Ursachen zurlickgefilihrt werden konnen.

Hun treten uns die Menschen verschieden in bezug auf
ihre Eigenschaften entgegen. ¥ir miissen daher die Verschie-
denheit der menschlichen Individuen erkléren. Wir kinnen sie
nicht anders erkliren, als dafl wir auf seelischem Gebiete
denselben Begriff der “ntwicklung einfilhren, wie wir ihn im
Physischen haben. So unsinnig es wire, wenn man glauben woll-
te, dall ein vollkommener Lowe als Gattung plitzlich aus derx
Erde herausgewachsen sei oder daB8 ein unvollkommenes lier
sich plttzlich entwickell habe, ebenso unmiglich ist es, dalB
das Individuelle des Menschen sich aus dem Unbestimmten her-
aus entwickelt hat. Wir miissen das Individuelle ebenso ab-
leiten, wie wir die vollkommene Gattung von einer unentwickel-
ten Gattung ableiten. Niemand wird, wenn er wirklich nach=-
denkt, die seelischen Eigenschaften eines Menschen ebenso
wie die kbrperlichen “igenschaften in ehrlicher Weise durch
Vererbung erkléren wollen. Was mit dem Kbrper zusammenhingt,
was dadurch bedingt ist, daBl ich schwichere Hinde habe als
der andere, das ist physische Vererbung. Dadurch, da8 ich
eine schwache KOrpergestalt habe, wird auch die Schwiiche der
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Hand eine grifere sein als bel einem anderen, der eine stir-
kere Kirpergestalt hat. Alles, was mit dem physischen Leib zu-
sammenhlingt, kann seiner Entwicklung nach mit dem VWorte Ver-
erbung getroffen werden, nicht aber das, was dem inneren Uee-
lenleben angehlrt, Wer wollte Schillers charskteristische Ei-
genart, seine Begabung, s ein Temperament und so weiter, oder
das Talent eines Newton suf die Vorfahren zurlickfilhren? Wer
die Augen verschlieft, wird das tun ktnnen, Aber es ist un-
mglich, #u einer solchen Betrachtung zu kommen flr den, dex
sich niocht eo verschlieBt. "enn der Mensch als seelisches We-
gen seine elgene Gattung ist, so mlssen die kompllizlerten see-
lischen Eigenschaften, die uns bel diesem oder Jenem Weaen
entgegentreten, nicht auf seine physischen Vorfahren zurick-
geflhrt werden, sondern sie missen zurilickgefilhrt werden auf
andere Ursachen in der Vorzeit, die anderswo gestanden haben
als bei den Vorfahren, Und da die Ursachen nur dem elnzelnen
Menschen gukommen, 80 haben sie auch nur mit dem eingelnen
Menschen zu tun. Und wie wir beim Tier den Liwen nicht verfol-
gen ktnnen in der Birengattung, so kann auch die Individuali-
tit aicht von einem anderen Menschen abgeleltet werden, son-
dern nur von dem lMenschen selbst, well der Mensch das Indivie
duum der eigenen Gattung ist. Deshald kann er nur von ihm
selber abgeleitet werden. Weil der Mensch gewisse Migenschaf-
ten mitbringt, die ihn ebenso bestimmen wie den Liwen die CGat-
tung bestimmt, so mUssen ele auch von dem Individuum selber
abgeleitet werden. Wir kommen so zu der Kette der verschie-
denen VerkOrperungen, die der einzelne Mensch ebenso wie die
Ltwengattung, die ganze Cattung, bereits durchgemacht haben
muB, Das ist die HuBere Betrachtungewelse. Wenn wir im physie-
schen Leben uns umaehen, 8o erscheint es uns nur verstindlich,
wenn wir imstande sind, Uber die blofle Vererbung hinauazuge-
hen und ein Gesets der Wiederverkdrperung zu denken, das das
Naturgesetz auf der seellschen Stufe ist,

Filr denjenigen, der Uberhaupt seelisch beobachten kann,
liegt hier nicht eine Hypothese, sondern eine Schlufifolgerung
vor. Was ich gesagt habe, ist doch nur eine SchluBfolgerung.

Die Tatsache der Wiederverkirperung selbst liegt flr denjeni-
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gen vor, der sich durch die Methoden der Mystik und lheosophie
erheben kann zu dem direkten Beobachten. In der letzten Stunde
wollten wir gleidhaam.theosaphisah.mikroakepieren lernen, Heute
wollen wir konstatieren, da8 Theosophen so weit sind, daB das,
was wir Sympathien und ﬁntipathisn,.Leidenachaften.und'Wunscha,
kurz Charskter nennen, vor ihrem seelischen Auge als eine Tat-
sache daliegt, wie vor dem Auge des physischen Beobachters

die HuBere physische Gestalt., Wenn das der Fall ist, dann 1is%
der Seelenbeobachter in derselben Lage wie der HuBere for-
scher, dann hat der Seelenbeobachter dieselben Tatsachen vor-
liegen, dann betrachtet er das kouplizierte Gebilde, jene
Lichtgestalt, die in der Huberen Gestalt eingebettet ist, ebea-
so als duBere Wirklichkeit, wie die ZuBiere Gestalt fir den
physischen Beobachter Wirklichkeit ist. Dieses aurische Ge-
bilde drilekt fir ihn in dem einen Falle die Tatsache aus, dab
er es zu tun hat mit einem hohen, vollkommenen seelischen lLe-
bewesen, mit einer aifferenzierten, organisierten, mit vielen
Organen susgestatteten Aura, wie etwa beim LOwen; in einem
anderen Falle mit einem primitirnran.ﬁemen.wie etwe einer
Schnecke.

Und wenn wir die Seele, die Aure betrachten bei unvoll-
kommenen ¥Wilden, danr erscheint sie relativ einfach, sie er-
scheint in einfachenBarben, erscheint so, da8 wir diese ein-
foche Aura, diese undifferenzierte farbenarme Aura des Wilden
in bezug euf ihre Vollkommenheit zu der komplizierten sura
eines europiischen Kulturmenschen in denselben Gegensatz
bringen kinnen wie eine unvollkommene Schnecke oder Ambbe
zu einem vollkommenen Léwen., Und dann verfolgen wir auf dem
seelischen Gebiete die Entwicklung geradeso wie die Aura. Dann
sehen wir, daB eine vollkommene Aura nur entstehen kann auf
dem Yege der Entwicklung, indem wir nimlich sehen, daB die
Aura, wenn wir nach rilckwirts gehen, eine unvollkommenere war.
pas liefert fir denjenigen, der auf diesem Geblete beobachten
kann, cine unmittelbare Beobachtung des seelischen Lebens selbst

Wenn wir nun zum Geistesleben gufsteigen, dann tritt uns
das physische Gesetz von Ursache und Wirkung im hBheren Leben
entgegen, das Gesetz von Karma. Dieses Gesetz von Karma besagt




flir den Geist genau dasselbe, was das Gesetz von Ursache und
Wirkung, das Gesetz der Kausalitidt, fir die dauBeren, physi-
schen Erscheinungen besagt. Wenn Sie irgendeine Tatsache in
der duBeren physischen Welt sehen, wenn Sie sehen, daB ein
Stein zur Erde fdllt, dann fragen Sie: Warum fillt der Stein?
Und Sie ruhen so lange nicht, bis Sie die Ursache festgestellt
haben. Wenn Sie geistige Erscheinungen haben, milssen Sie eben-
S0 nach den geistigen Ursachen fragen. Und wie nahe liegen uns
die geistigen Tatsachen! Der eine ist ein Mensch, den wir ei-
nen gliicklichen nennen, ein anderer ist sein ganzes Leben hin-
durch zum Ungllick verubteilt. Was wir Menschenschicksal nen-
nen, schlieBt sich in die Frage ein: Warum ist dieses oder je-
nes? Vor diesem Warum steht die ganze aullere Wissenschaft
vollstidndig ratlos da, weil sie ihr Gesetz von Ursache und
Wirkung nicht anzuwenden weifl auf die geistigen Erscheinungen.
Wenn Sie eine Metallkugel haben und Sie werfen diese Metall-
kugel ins Wasser, so wird eine ganz bestimmte Tatsache ge-
schehen. Die Tatsache wird aber eine ganz andere, wenn vie die
Metallkugel zuerst glilhend gemacht haben. Die verschiedenen
Erscheinungen werden “ie sich nach Ursache wund Wirkung klar-
zumachen suchen. Und ebenso miissen Sie im geistigen Leben fra-
gen: Warum glickt etwas dem einen Menschen, dem anderen nicht?
Warum glickt mir dieses, warum ein anderes nicht? lies fihrt
dazu zu erkennen, woran es liegt, daB eine bestimmte Tatsache
eine ganz bestimmte Charaktereigenschaft in der "irklichkeit
aufweist. Dadurch, da8 ich die Metallkugel erst erhitzt ha-
be, entsteht jenes “ieden im Wasser. Nicht vom Wasser hiingt
eﬁ ab, sondern die Verinderung, die vorher mit der Metallkugel
virgegangen ist, bewirkt das Schicksal, welches die Metallku-
gel im Wasser erfihrt. So héngt das Schicksal der Metallkugel
davon ab, welche Zustinde sie vorher durchgemacht hat; davon
hingt ab, was flUr Erscheinungen, bei einem nachfolgenden “r-
lebnis dieser Kugel, an sie herantreten - um bei dem Beispiel
zu bleiben,

¥ir missen also sagen: Jede Handlung, die ich begehe, trigt
ebenso zu meinem geistigen Menschen bei, verindert meinen gei-
stigen Menschen, wie die Erhitzung die physische Metallkugel
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| verdndert hat. Hier ist ein noch feineres Denken notwendig als

| auf dem seelischen Gebiet. Hier muB man mit Geduld und *wuhe
sich klar machen, da durch eine Handlung der geistige Mensch
verandert wird. Wenn heute jemand etwas stiehlt, so ist das
eine Handlung, die den geistigen Menschen mit einer niedrige~
ren Rigenschaft stempelt, als wenn ich einem Menschen wohltue.
Es ist nicht dasselbe, ob ich eine moralische Handlung bege-
he oder eine physische. Was die erhitzte Metallkugsl filir Was-
ser ist, das ist der moralische “tempel flr den Menschen. Eben-
sowenig wie etwas Physisches ohne “irkung bleiben wird flr die
Zukunft, ebensowenig wird der moralische “tempel fiir die Zu-
kunft ohne Wirkung bleiben. #uch im Geistigen gibt es keine
Ursachen ohne entsprechende Wirkung. Daraus folgt das groflie
Gesetz, dafl jede Handlung notwendigerweise eine "irkung her-
vorbringen muB, eine Wirkung flr das betreffende Geistwesen.
An dem Geistwesen selbst, an dem Schicksal des Geistwesenas,

- muB dch der moralische “tempel zum “usdruck bringen.

Uieses Gesetz, durch das der moralische Stempel einer
Handlung unter allen Umstinden zur ¥“irkung kommen muB, ist das
Gesetz von Karma,., So haben wir die Begriffe von Reinkarnation
und Karma kennengelernt. Mancherlei wird eingewendet gegen
diese Begriffe; gegen deren allgemeinen Charakter kann aber
bei dem wirklichen Yenker nichts eingewendet werden. Das mensch-
liche Leben zeigt uns in allen ELrscheinungen, und die &HuBeren
Tatsachen beweisen es, daB “ntwicklung auch in dem geistigen
Leben da ist, daB8 Ursache und "irkung auch im geistigen Leben
vorhanden sind. Auch diejenigen, welche nicht auf dem Stand-
punkte der ‘heosophie stehen, haben versucht, Ursache und Wir-
kung auch auf dem geistigen Gebiete zu suchen, so zum Beispiel
ein Philosoph der neueren 4eit, Paul Rée, der Freund Friedrich
Nietzsches. Sr hat eine geistige Erscheinung auf HuBerliche

@i& Weise durch die “ntwicklung zu erkliren versucht. “r frigt:
.gg&? 1st das Gewissen immer da gewesen in der “ntwicklung? Und er
e zeigt dann, daB es Menschen gibt, die das nicht haben, was
) , wir in unserer “ntwicklung Gewissen nennen, Er sagt, es hat

Zeiten gegeben, in denen so etwas in der menschlichen Seele
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noch nicht entwickelt war, was wir Gewissen nennen., Uazumal
haben die Menschen bestimmte Erfahrungen gemacht. Yie Menschen
haben gefunden, dal, wenn sie gewisse Taten vollziehen, ihnen
diese Taten Begtrafung einbringen, daf die Gesellschaft sich
ridcht an denjenigen, die der Gesellschaft schaden. Dadurch hat
sich innerhaldb der menschlichen Seele ein Geflihl fir dasjeni-
ge, was sein soll, und flr dasjenige, was nicht sein soll,
entwickelt, Das ist im Laufe der 4eit in eine 4rt Vererbung
Ubergegangen, und heute werden die lMenschen mit dem Gefihl,
das sich eben im Gewissen ausdriickt - etwas soll sein oder
etwas soll nicht sein -, schen geboren. “o hat sich im all-
gemeinen, so meint Rée, bei der ganzen lMenschheit das Gewis-
sen entwickelt. Rée hat hier in schiner %eise gezeigt, dal wir
auch den Begriff der fntwicklung auf die seelischen Ligenschaf-
ten, auf das Gewissen also, anwenden kfnnen. Hatte er noch
einen Schritt weiter gemacht, so wire er in das Geblet der
Theosophie hineingekommen,

Nur noch eine Erscheinung mbchte ich erzihlen. Wir kén-
nen nidmlich in der europiischen Kulturgeschichte geradezu den
Punkt genau angeben, wo lberhaupt zuerst vom Gewissen gespro-
chen wird. Wenn Sie die ganze alte griechische Welt durchge-
hen und die Beschreibungen und Schilderungen verfolgen, 80
finden Sie nirgends, nicht einmal in der alten griechischen
Sprache, ein Wort fir dasjenige, was wir Gewissen nennen. Man
hatte kein Wort dafir. Psonders auffallend diirfte sein das, was
wir bei Plato iiber Bokrates erzihlen hdren. In allen sokrati-
schen Gesprichen ist noch nicht das Wort enthalten, das spi-
ter, erst im letzten Jahrhundert vor Uhristi Geburt, in Grie-
chenland aufgetreten ist., Einige meinen, dal das Démonium das
Gewissen sei. Das kenn sber leicht widerlegt werden, und es
kann nicht ernsthaft in Betracht gezogen werden. Das Gewissen
finden wir nur in der christlichen Welt. Es gibt eine Dramen-
Trilogie, die "Orestie" von Aschylos. Da steht Orest unter
dem unmittelbaren Lindruck des Muttermordes. Er hat die Mut-
ter gemordet, weil sie den Vater gettet hat. Nun wird uns
vorgefihrt, wie Urestes verfolgt wird von den Erinnyen, und
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€5 wird uns gezeigt, wie er sich dem Gerichte stellt und das

Gericht ihn freispricht. Nichts tritt auf als der Begriff der
duSerlich sich richenden Geister. Ls driickt sich der Vorgang

aus in der Furcht vor dulleren Gewalten, Nichts ist darin von

dem, was den Begriff des Gewissens einschlieBt.

Dann folgt Yophokles und dann Suripides. Bei ihnen tritt
uns Orest ganz anders entgegen. Warum er sich schuldig fihlt,
das tritt uns hier in einer ganz anderen Weise entgegen, Bei
diesen Yichtern filhlt sich Orest schuldig, weil er jetzt ein
Wissen davon habe, daB er ein Unrecht getan hat. Und daraus
bildet sich im Griechischen und ebenso im Lateinischen das
Wwort Gewissen. Ein Wissen von seiner eigenen Tat haben, sich
beobachiten ktnnen, bei seiner eigenen Tat sein, das muB sich
also erst entwickelt haben., Wenn nun Paul Hée recht hitte,
daB das Uewissen eine Yolge einer allgemeiner menschlichen
“ntwicklung wére, daB es sich herausentwickelt aus dem, was
der Mensch beobachtet, indem er Strafe erhiélt flr dasjenige,
was den lMitmenschen schadet, und dafl es somit ihm selbst

! schadet, wenn er etwas tut, was nicht im “inne einer vernlnf-
tigen Weltordnung ist, wenn das die Ursache wire, dann hitte
zweifellos dieses Gewissen auch generell auftreten miissen.
Weil die #duflere Veranlassung im gleichen “inne verliuft, so
miiBte es bei grileren Menschenmassen auftreten, es miilte in
einem Stamme zu gleicher Zeit auftreten, artgemil sich ent-
wickeln., Hier miite man die griechische Geschichte als Yee-
lengeschichte studieren. Damals nimlich, als in Griechenland
bei einzelnen sich der Begriff entwickelt het, den wir im dle-
teren Criechenland noch nicht finden, da war eine Zeit, in
welcher geradezu Offentliche Gewissenlosigkeit an der Tages-
ordnung war. Lesen “ie die Schilderungen der Zeit der Ariege
zwischen Athen und Sparta! Wir ktnnen also in bezug auf das
Gewissen nicht von etwas ArtgemilBem sprechen wie beim Tier.

Ein weiterer Sinwand wird gemacht. Yenn der Mensch wie-

derholt lebt, soc miiBte er sich doch an die f eren Leben ere

innern. Vas ist allerdings nicht so von vormherein einzusehen,
warum das zumeist nicht der Fall ist, Man muf sich klar machen,
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was Erinnerung heift und wodurch Erinnerung zustande kommt.
Ich habe das letztemal bereits ausgeflihrt, da8 der Mensch heute
im gegenwirtigen Entwicklungsstadium zwar lebt im seelisch-
astralischen und im geistig-mentalen Bereich, daB er sich aber
nicht bewuBt ist dieser zwei Welten, daB er sich bewulSt nur
ist der physischen Welt und erst in der Zukunft und auf hdhe-
ren Stufen das erreichen wird, was heute schon einzelne er-
reicht haben, Da8 er sich bewuBt wird im Seelischen und Gei-
stigen, das wird der Durchschnittsmensch erst spéter erreichen.
Der “urchschnittsmensch ist in der physischen Welt bewuSt und
l1ebt in der seelischen und geistigen Welt. Das riihrt davon her,
daf seine eigentliche denkende Kraft, das Gehirn, die physi-
sche Welt braucht, um titig sein zu kinnen. Physisch titig
sein heiBt, im physischen Leben sich bewult werden, Im Schlafe
jst der Mensch sich seiner nicht bewult., Wer sich in nysti-
schen Methoden entwickelt, entwickelt auch das BewuBStsein wih-
rend des Schlafes und in den hdheren Zustinden. Es macht die
Erinnerung mtglich an das, was der Mensch im Verlaufe des Le-
bens erlebt. Weil sein Gehirn existiert in der physischen Welt,
erinnert er sich an das, was ihm physisch begegnet. Der Mensch,
der nicht nur mit dem physischen Gehirm arbeitet, sondern des
Seelenmaterials sich bedienen kann, um innerhald der Seele
ebenso bewuBt zu sein wie der gewthnliche Mensch innerhalb
des phyeischen KOrpers bewuBt ist, bei dem reicht nun auch die
Erinnerung weiter. Geradeso wie das unvollkommene {ier noch
nicht die Pihigkeit des entwickelten Léwen hat, aber diese
Eigenschaft einst haben wird, 80 wird auch der Mensch, der
noch nicht die Fihigkeit hat, sich an die frilheren Leben zu
erimmern, diese spiter erringen.

auf den noch htheren Gebieten ist es schwierig, das Ein-
aehen des Zusammenhanges von Ursache und “irkung auf geistige
Weise zu haben, Das ist nur in der mentalen Welt mbglich, wenn
der Mensch nicht nur im physischen und astralen Kirper zu den-
ken vermag, sondern im rein gelstigen Leben. Dann ist er auch
imstande, beli jeder Begebenhelt zu sagen, warum gsie eingetre-~
ten ist. Uieses Gebiet ist so hoch, daB viel Geduld daszu ge-
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hort, um diejenigen Ligenschaften sich anzueignen, die es er-
mOglichen, Ursache und "irkung im geistigen Leben zu durch-
Schauen. Wer im Physischen bewuSt ist und im Seelischen und
Geistigen nur lebt, der hat nur die hrinnerung an das, was
ihm passiert ist seit der Ceburt bis zum Tode. Der im Seeli-
schen BewuBte hat die Erinnerung der Geburt bis zu einem ge-
wissen Grade. Wer aber auf geistigem Gebiet bewuBt ist, der
sieht das Gesetz von Ursache und "irkung in seinem wirklichen
Zusammenhang,

Lin weiterer Linwand, der gemacht wird, liegt in der Fra-
ge: Kommen wir da nicht in den Fatalismus hinein? Wenn alles
verursacht ist, dann steht der Mensch ja unter dem Fatum, in-
dem er sich immer wieder sagen wird: Das ist mein Karma, und
wir kOnnen das Schicksal nicht dndern. Uas kann man ebensowe=-
nig sagen , wie man sagen kamn: Ich kann meinem Mitmenschen
nicht helfen, und es macht mich so trostlos, wenn ich ihm
nicht helfen kannj ich muB daran verzweifeln, ihn besser zu
machen, denn es liegt ja in seinem Karma., Wer nur einigermaBen
das Uesetz des Lebens mit den Naturgesetzen vergleicht und
weil, was Gesetz ist, der wird zu einer solchen irrtimlichen
Auffassung des Karmagesetzes niemals kommen kdnnen. Wie sich
Schwefel, Wasser- und Sauverstoff zu Schwefelsiure verbinden,
das unterliegt einem unabinderlichen Naturgesetz. Wenn ich ge-
gen das Gesetz handle, das in den Ligenschaften der drei
Stoffe liegt, so werde ich niemals Schwefelsiure zustande
bringen. Ls gehSrt meine persdnliche Verrichtung dazu. Ls
liegt in meiner Freiheit, die Stoffe zusammenzufiihren. Trotz-
dem das Gesetz ein absolutes ist, kann es durch meine freie
Handlung in “irksamkeit gesetzt werden. So ist es beim Karma-

gesetz auch., Unabédnderlich zieht eine Handlung, die ich in
den verflossenen Leben begangen habe, in diesem Leben ihre
Wirkung rach sich. Aber es steht mir frei, der Yirkung ent-
gegenzuarbeiten, eine andere Handlung zu schaffen, die in
’eui.ﬁn&ﬂmr “eise etwa schidliche Folgen der friheren Hand-
lung aufhebt. Wie nach unabinderlichem Cesetze eine gllhende
Kugel, auf den Tisch gelegt, den Tisch verbrennen wird, gerade
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80 kann ich die Kugel abkilhlen und sie dann auf den Tisch le-
gen, “ie wird den Tisch nicht mehr verbrennen. In dem einen
und in dem anderen Falle habe ich nach dem Gesetze gehandelt.
Sine Handlung in der Vergangenheit bestimmt mich zu einer
Handlung; die Wirkung meiner Handlung im vergangenen leben
kann nicht beseltigt werden, aber ich kann eine andere Haﬁﬁ-
lung vornehmen und ebenso gesetzmiBig die schidliche “irkung
in eine niltzliche "irkung abindern, nur daB das alles nach
den Gesetzen der geistigen Ursachen und Wirkungen verliéuft,
Das Gesetz von Karma liBt sich vergleichen mit dem, was ich
in einem Kontobuch habe. Links und rechts haben wir bestimmte
Zahlen, YWenn wir links und rechts addieren und dann voneinan-
der abziehen, bekommen wir den Stand der Kasse. Das igst ein
unabéinderliches Gesetz. Je nachdem meine vorhergehenden Ge-
schiafte verlaufen sind, wird der Stand der Kasse gut oder
schlecht sein., Aber so bestimmt dieses Gesetz auch wirkt: -
ich kann doch neue Geschifte hinzufiigen, und der ganze Stand
dndert sich ebenso gesetzmiBig, wie er sich frilher geindert
hat. Ich bin in ganz bestimmter Art verursacht durch Karma,
aber in jedem ftugenblick kenn das XKontobuch meines lLebens
durch neue “intragungen veridndert werden. Wenn ich einen neu-
en Posten hinzufiigen will, muf ich erst die beiden Seiten ad-
diert haben, um zZu sehen, ob ich einen Kassenbestand oder
Schulden habe. Vo ist es auch mit den Erfahrungen im Konto-
buche des Lebens. “ie fligen sich dem lLeben ein, Wer sehen kann,
wie sein Leben verursacht ist, der kanmn sich auch sagen, mein
Konto schlieBt aktiv oder passiv ab, und ich muB diese oder
jene Handlung hinzufiigen, um das “ute oder Schlechte im Le=-
ben aufzuheben, um allmihlich befreit zu werden von dem, was
ich als mein Karma angesammelt habe., Das ist es, was wir als

das grofle Ziel des menschlichen Lebens sehen, von dem Karma,
das einmal verursacht worden ist, wieder befreit zu werden.
Zielpunkte zu finden flir das Kontobuch des Lebens, das liegt
in der Hand eines jeden einzelnen Menschen. | '
Dadurch haben wir die zwei groBen Gesetze, das Uesetz des
Seelenlebens und das Gesetz des Geisteslebens., Es entsteht
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heute schon die Frage, was entsteht zwischen den zweli Leben,
wie wirkt der Geist zwischen dem ‘od und der nichsten Geburt?
Wir mijissem das menschliche Schicksal betrachten in der Zeit
withrend zweier Leben und wollen die Stationen durchgehen zwi-
schen dem Yod und einem neuen lLeben. Wir werden dann sehen,
was an Glsuben und *issen und HKeligiositiét in das abendléndi-
sche Wissen hineindringen kann., Nicht nur zu den Sinnen spre-
chen die groflen Gesetze, sondern auch zu dem Geistigen und zu
dem Seelischen, so dal der Mensch nicht nur von Ursache und
Wirkung im Physischen, sondern auch im geistigen Leben zu
sprechen versteht; denn das, was die grofen Geister gesagt
haben, wird sich erfiillen, es wird sich zeigen, daB wir die
Welt nur zum feil verstehen, wenn wir nur das nehmen, was wir
htren, sehen und tasten. ¥Wir miissen, um die Welt ganz zu be-
greifen, hinaufsteigen, und die Gesetze, die das ganze “innen
des Menschen ausmachen, erforschen, um zu lernen, woher der
Mensch kommt und in welche Zukunft er geht, Diese Gesetze miis -
gsen auf dem geistigen Gebiet gesucht werdehn, und dann werden
wir den Ausspruch Geoethes, der ein Représentant der Theosophie
war, verstehen, und erkennen, was er damit sagen wollte:

"Geheimnisvoll am lichten Tag
LiBt sich Natur des Schleiers nicht berauben,
Und was sie deinem Geist nicht offenbaren mag,
Das zwingst du ihr nicht ab mit Hebeln und mit Schrauben..."

Erst venn der'Hanach.hinauaaﬂhraitat {iber das blo8 Persidnliche,
wenn er sich des Ubergewichtes der Individualitit, des hbheren
Perstnlichen itlber das Persdnliche bewult ist, wenn er ver-
steht, unpersdnlich zu werden, unperstnlich zu leben, das Un-
perstnliche in sich walten zu lassen, dann lebt er aus der

in der HuBeren form verstrickten Kultur heraus in eine lebens-
volle Kultur der Zukunft hinein, 1Ist es auch nicht dasjenige,
was die ‘heosophie als ihr Ideal erkennt, ist es auch nicht

die ethische Konsequenz, die wir sus der ‘heosophie ziehen, s0
ist es doch ein Schriit dem Ideale entgegen, das der Hensch
nur dann zu um lernt, wenn er nicht auf das Fersinliche
gsieht, sondern auf das Ewige und Unvergingliche, Yieses Ewige
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und Unvergingliche, das Puddhi, der Weisheitskeim, der in der
veele ruht, ist dasjenige, was die bloBe Verstandeskultur ab-
logen muB, Daf die Theosophie mit dieser “nschauung ven der
csukunft der Memschheitsentwicklung recht hat, dafir gibt es
viele Beweise. Yer wichtigste aber ist derjenige, daB sich
Krifte im lLeben selbst geltend machen, die es gilt, wirklich
zu erfassgen und zu verstehen, um uns dann selbst mit deren
Ideal zu erfilllen. Ues ist das GroBie bei Tolstoi, dal er den
Menschen aus dem engen Kreise seiner Gedanken herausheben und
spirituell vertiefen will, dal er ihm nicht die ldeale unserer
materiellen Welt, nicht unseres irgendwie gestalteten soczialen
Lebens zeigen will, sondern die Ideale, die nur in der Seele
erquellen ktnnen. Wenn wir richtige *heosophen sind, dann wer-
den wir die Krifte, die in der %eltevoiution wirken, erkennen,
dann werder wir nicht blind und taub bleiben geleniiber dem,
was uns an theosophischem “inn in unserer Gegenwart entgegen-
leuchtet, sondern wir werden diese Lrifte, von denen gewthn-
lich in der *heosophie prophetischerweise gesprochen wird,
erkennen. Das muB gerade das Charakteristische eines Theoso-
phen sein, daB er die ‘imsternis und den Irrtum iUberwindet,
daB er cas Leben und die ¥elt in der richtigen YWeise einzu-
schitzen und zu erkemnen lernt. “in Theosoph, welcher sich
zurlickziehen, kalt und fremd dem Leben gegeniiberstehen wir-
de, wire ein schlechter Theosoph, such wenn er noch so viel
von theosophischen Dogmen zu predigen hitte. Solche “heosophen,
welche uns von der sinnlichen Welt hinsuffihren in die hiheren
Welten, welche selbst hineinblicken in die iibersinnlichen Wel
ten, sie sollen uns auch auf der anderen Yeite lehren, wie

wir auf unserem physischen Plan das Ubersinnliche becbachten
und uns nicht verlieren im Sinnlichen, Wir erforschen die Ur-

gsachen, die aus dem Ueistigen kommen, um das “innliche, das

die Wirkung des Geistigen ist, vollkommen zu verstehen. Das

Sinnliche verstehen wir nicht, wenn wir innerhald des Sinn-

lichen stenenbleiben, denn die Ursachen zum sinnlichen Leben
kommen aus dem Geistigen. Hellsehend im Sinnlichen will uns

die ‘heosophie machen. Deshaldb redet sie von der "uralten




Weisheit". Aufgeschlossen will sie uns machen fir das Geistige.
Sie will den Menschen umgestalten, damit er hellsichtig hin-
einschauen kann in die h8heren, iibersinnlichen Geheimnisse des
Daseins. Aber das soll nicht erkauft werden mit dem Unverstand
fUr dasjenige, was unmittelbar um uns herum vorhanden ist. Der
ware ein scalechter iellseher, der blind und taub wire flr
dasjenige, was in der sinnlichen Welt sich abspielt, fir das,
was seine Zeitgenossen in der unmittelbaren Umgebung zu voll-
bringen in der Lage sind. Und auBerdem wiire er ein schlechter
Hellseher, wenn er nicht imstande wire, das von einer Perstn-
lichkeit zu erkennen, wodurch in unserer Zeit die Menschen in
das Ubersinnliche hineingefiihrt werden. Was niitzte es uns,
wenn wir hellsehend wiirden und nicht imstande wiren, das zu
erkennen, was als unsere nidchste sufgabe unmittelbar vor uns
liegt!

(Abschrifi aus “Gedhdwart", 1956,18.Jg, , Heft 12)




