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Wer sich die Aufgabe stellt, das Verhidltnis des modernen
Geisteslebens zur theosophischen Lebensauffassung zu schildern,
der darf an einer Erscheinung nicht voriibergehen, und das ist
die Erscheinung Friedrich Nietzsches. Wie ein grofles Ratsel
steht Friedrich Nietzsche in der Kulturentwicklung der Gegen-
wart. Einen tiefen Lindruck hat er ohne Zweifel auf alle unsere
denkenden Zeitgenossen gemacht. Fiir die einen war er eine Art
von Fihrer, fiir die anderen eine Perstnlichkeit, die man auf
das intensivste bekampfen mufl. Aufgeriittelt hat er viele, und
viele stark wirkende Ergebnisse seiner Arbeit hinterlassen. Ei-
ne umfengreiche Literatur ist iiber Nietzsche erschienen, und
man kann heute fast keine Zeitung mehr aufschlagen - vor eini-
gen Jahren war es noch mehr der Fall -, ohne irgendwo auf den
Namen Nietzsche zu stoBen oder seine Denkweise direkt mit sei-
nen Sitzen, mit seinen Gedanken angefiihrt zu finden oder sonst
irgendeinen Anklang an ihn. Tief eingewurzelt hat sich Friedrich
Nietzsche in das ganze Geflige unseres Zeitalters. Lr steht, auch
schon fiir einen bloBen Betrachter seines Lebens, wie ein Phé-




Er ist hervorgegangen sus einem protestantischen Pfarr-
hause. Im Jshre 1844 geboren, zeigt er schon auf dem Gymnasium
in freiester und unbefangenster Weise ein grofBes Interesse flir
alle religitsen Fragen. Manche Aufzeichnungen, die aus seiner
Gymnasialzeit stammen, zeigen nicht nur einen frihreifen Jun-
gen, sondern auch einen Menschen, der mit genialen Geistesblit-
zen in so manche Gebiete der religidsen Fragen hineinleuchtet.
Und 2ls er zur Universitat kommt, interessiert ihn nicht nur
sein Fachstudium in der Weise, d=208 er zu den ausgezeichnetsten
Studenten gehtrt, sondern es interessieren ihn such die allge-
meinen Probleme der Menschheitsentwicklung. Fr leistet in sei-
ner Jugend schon viel auf dem Gebiete der Philologie, mehr als
eandere in einem ganzen lLeben leisten kinnen. Fhe er zum Doktor
promovierte, erhielt er eine Berufung nach Bagel, Sein Lehrer
Ritsehl wurde gefragt, ob er empfehlen kbnnen, dal Friedrich
Nietzeche einen lLehrstuhl in Bagel einnehme, woresuf der beriihmte
Philologe antwortete, er kinne Nietzsche nur empfehlen, denn
Nietzsche wisse slles, was er selber wisse. Und als er schon
Professor wer und das Doktorexsmen machen wollte, da wurde zu
ihm gesagt: "Wir kbnnen Sie doch eigentlich nicht examinieren!"
Nietzsche, der auBerbrdentliehe Professor, ist zum Doktor pro-
moviert worden; so steht es zuf dem Diplom! Wie tief man seinen
Geist achtete, daflir ist das ein Zeichen. Dann machte er eine
Bakaﬂnﬁsehaft, die susschlaggebend war fiir sein ganzes Leben.
Er mechte Beksnntscheft mit der Schopenhaverschen Philosophie,
in die er sich so hineinlebta} deB er weniger die Philosophie
ale dieiPeraEﬁiiﬁhkeit séhbpaﬂhauars gum Fiilhrer und Leiter
mechte, so daB er in Schopenhsuer seinen "Erzieher" sah.

 Eine zweite wichtige Bekanutschaft wer die mit Richard
Hagner. Aus diennn'boiden Beg@gnungen entwickelte sich die er-
ste Epoahn in.Friadriah.Hietzsahea Geistesleben. In einer ganz
peraﬁnlieh&nhﬁeiut gauahah das. Als Nietsaaho Jungir Prafcauar
in Baael wnr, de ruhr er,aoﬂﬁr kanate - aaitweise Jeéﬂn Sonn-
tag - naah Triﬁbsehnn bai Bnacrn. Bauwurdcn im Geiste der scho-
ponhausruahen Philouaphie ﬁia nsiat:n‘ﬂtmke‘Hagnnrl'und dio
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leger finden kinnte als Friedrich Nietzsche. Wenn wir die Schrift

"Die Geburt der Tragbdie aus dem Geiste der Musik" betrachten,
so werden wir finden, daBl durch sie Richard Wagners Kunst in
ein solches Licht geriickt ist, dall sie unmittelbar als eine kul-
turhistorische Tat erscheint, die iiber die Jahrhunderte, ja
Jahrtausende hinleuchtet. Selten hat ein solch inniges Verhdlt-
nis bestanden wie zwischen dem jlingeren Schiiler und dem &lteren
Meister, der seine Ideen, die in reicher Fiille in seinem Innesn
sprudelten, in geistvollster Weise sozusagen neu kennenlernte,
indem sie ihm in einer befreundeten Gestalt in ihrem ganzen
Wirken wie von aullen entgegen kamen, so dal er sie dadurch in
das richtige Licht zu stellen vermochte. Es war ein Phinomen
noch nie dagewesener Art. Gliicklich war Wagner, der sagen konn-
te, er habe einen Verstehenden gefunden, wie wenige in der Welt;
nicht minder gliicklich war Nietzsche, der zuriickblickte in die
Urzeit des alten Griechentums, von dem er glaubte, dal die Men-
schen damals noch g8ttlich geschaffen haben, anders als in der
Zeit, die er die dekadente nennt. In Richard Wagner sah er eine
Wiederauferstehung seltenster Art, einen Menschen, der einen so
reinen, geistigen Inhalt in sich hatte, wie er selten im mensch-
lichen Leben vorkommt.

Erst vom Jahre 1889 an ist viel iiber Nietzsche geschrie-
ben worden., Die, welche seine “orte nachsprechen, beschidftigen
sich erst nach diesem Zeitpunkt mit seinen Werken. Die aber,
welche sich schon um das Jahr 1889 mit Nietzsche beschaftiten,
wuBten, daB er damals in der Wagnerzeit, also bis etwa 1876,
wie ein Komet geschienen, aufgeleuchtet hatte neben Richard
Wagner, da er dann aber nahezu vergessen wurde. Nur in klein-
sten Kreisen war noch die Rede von ihm. Er schrieb dann sein
Werk "Also sprach Zarathustra" (1883%), durch das er wieder be-
kannter wurde. Dann ist (1888) eine Schrift von ihm erschienen,
durch die er alles zu zertriimmern schien, was er frilher als sein
eigen betrachtet hat. Das war der "Fall Wagner". Dadurch ist
er wieder bekannt geworden. Diejenigen, welche sich mit Nietz-
sche heaahﬁttié&n, traten in zwei Lager auseinander, Brandes

hat Vorlesungen iiber Nietzsche gehalten. Nietzsche war also
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nicht nur in sehr judgendlichen Jahren zum Universitédtsprofessor

geworden, eine Stelle, die er allerdings aus Gesundheitsgriinden
bald wieder aufgeben muBte, sondern er wurde auch der EFhre ge-
wilrdigt, Gegenstand von Universitatsvorlesungen zu sein. Dann
aber kam die Nachricht, dal Nietzsche unheilbar erkrankt sei.
So etwa war das Gerippe seines auBeren Lebens.
Wie ich schon erwidhnt habe, war sein erstes VWerk "Die Geburt
der Tragodie aus dem Geiste der Musik". Das war herausgeboren
aus einer seltenen Vertiefung in Schopenhauers Philosophie und
aus der Vertiefung der Kunst, wie sie ihm im Werk von Richard
Wagner entgegentrat. Wer verstehen will, was diese Schrift als
Morgenrtte Nietzsches bedeutet, und auch verstehen will seinen
Lebensweg, der mull sie herauserkldren aus einer dreifachen Be-
trachtung. Erstens muB er sie herauserkléren aus seiner Zeit,
mit der Nietzsche intim gelebt hat; ich selbst habe versucht,
Nietzsche in dieser Weise objektiv darzustellen. Man kann ihn
zweitens darstellen als ein VWesen, das man hervorgehen laBt aus
seiner Perstnlichkeit. Da ist er eines der interessantesten
psychologischen, ja psychiatrischen Probleme. Auch das habe ich
darzustellen versucht in einer medizinischen Zeitschrift in
einem Artikel iiber Friedrich Nietzsche. Drittens kann man ihn
darstellen vom Standpunkte der Weltanschauung des Geistes. Von
diesem dritten Standpunkte aus zeigt sich sein Verhiltnis zur
Theosophie. Yieses wollen wir heute betrachten.

Schon seine erste Schrift "Die Geburt der Tragddie aus
dem Geiste der Musik" ergibt wichtige “nhaltspunkte vom theoso-

phischen Gesichtspunkt aus, vom Standpunkt einer geistigen Welt-

betrachtung. Unser Zeitalter ist das Zeitalter der fiinften Wur-
zelrasse der Menschheit, der zwel andere vorangegangen sind,
welche ganz andere Krifte auszubilden hatten als unsere Wurzel-

rasse. Unsere finfte Wurzelrasse hat vorzugsweise das menschliche

Verstandes- und Gedankenleben entwickelt. Vie vorhergehende
Wurzelrasse ist die atlantische, die auf dem Kontinent gelebt
hat, der jetzt auf dem Grunde des atlantischen OUzeans ist. Die -
gse Menschen hatten noch nicht den Verstand, noch nicht die In-
tellektualitit, sondern vorzugsweise das- Gedédchtnis. Und eine




dieser vorangehende Wurzelrasse war die lemurische. Diese stand
noch auf dem Standpunkte des Vorstellungslebens. Das intellek-
tuelle lLeben ist dasjenige, was unsere VYurzelrasse auszubilden
hat, Seit einer Reihe von Jahrhunderten ist namentlich die eu-
ropaische Menschheit daran, die intellektuelle Kraft, diese
Verstandeskraft auszubilden. ‘Unsere groBen Philosophen, bis zu
Kant und Schopenhauer herauf, sind es, die ganz und gar in die-
ser Entwicklungsbewegung unserer ¥urzelrasse darinstehen. Fiir
sie wurde das grofe Problem die Frage: Was bedeutet der mensch-
liche Gedanke, wie kann der Mensch etwas erkennen? Fiir sie wur-
den diese Fragen die groBen Ritselfragen des Daseins. Nun aber
tritt fiir unsere YWurzelrasse etwas ganz Eigentiimliches ein.

Der Gedanke, den die Philosophen zur hdchsten Entfaltung ge-
bracht haben, wurde fir unsere Zelt sozusagen losgeldst wvon
allem @brigen. In der reinsten und herrlichsten Weise hat un-

sere Zeit den Gedanken in der Wissenschaft in bezug auf das Hus-

sere technische Leben ausgebildet. Aber diese Gedanken oder
eigentlich diese Vorstellungen wurden aus der Natur herausge-
rissen. Der menschliche Gedanke ist nur ein Bild eines viel
Hoheren, das wir in den vorhergehenden Vortrédgen besprochen ha-
ben, er ist ein Schatten, ein Bild der geistigen Welt. Geistige
Wesenheit ist der Gedanke. GroB und gewaltig hat die neue Zeit
das Gedankenleben entwickelt; aber vergessen hat sie, dal die-
ser Gedanke nichts anderes ist als das Schattenbild des geisti-
gen Lebens. Das Leben sendet sozusagen die geistigen Kriéfte in
uns hinein, und uns kommt dann die Vorstellung. Ver Ursprung
des Gedankens, der Vorstellung, war deshalb eine Rétselfrage,
besonders filr die Philoscphie des neunzehnten Jahrhunderts. Fir
sie wurde der Gedanke, die Vorstellung selbst zum Schein. Man
hat vergessen, dall der Gedanke im Geiste urstidndet, wie Jakob
Béhme sagt. Als der menschliche Verstand in der neueren Zeit
versuchte, dennoch die Urquellen des Daseins zu suchen, hinzu-
dringen nach jenem Urquell, den man verloren hatte und von dem
man nicht mehr wuBSite, daB er in dem Geist urstindet, konnte er
ihn nur im Sinne der Schopenhauerschen Philosophie in dem un-
verniinftigen blinden Willen finden, wdhrend der Gedanke nichts




anderes sei als ein Scheinbild, das unsere Vorstellungswelt uns
bietet. o ist die Welt Vorstellung auf der einen, Wille auf
der anderen Seite. Aber beide ursténden nicht mehr im Geiste,
nur noch im bloBen Schein. Wir konnte es anders sein, als dasB
diese in materialistischen Bahnen laufende Philosophie wenig -
stens den einen Tréager des Geistes aufsucht in einem fiir jeden
unbefangenen Betrachter unmittelbar in der "elt zu findenden
Element, wo der Geist als solcher nicht nur in de® Form eines
blinden %illens, eines Austriebes der Natur vorhanden ist? Und
das ist die Perstnlichkeit. Man hatte zwar vergessen, daB in
der Perstnlichkeit etwas Geistiges ist; aber die Persdnlichkeit
als solche konnte man nicht wegleugnen. In der Schopenhauer-
schen Philosophie wurde wenigstens das eine, die geistige mensch-
liche Persdnlichkeit, als das HOchste anerkannt; die Person-
lichkeit, welche durch ihre Yenialitit oder durch ihre Frimmig-
keit oder Heiligkeit hervorregt und gleichsam eine Entwicklungs-
stufe innerhalb der librigen Menschheit darstellt. o wurde Scho -
penhauer hart und stellte die Durchschnittsmenschen als Fabrik-
ware der Natur dar; aus dem dunklen Triebe der Natur heraus

aber kristallisieren sich einzelne grofe Perstnlichkeiten her-
aus. Viese “Anschauvung wirkte auf Nietzsche.

Aber noch etwas anderes wirkte auf ihn. Durch Gedanken
und Vorstellungen konnen wir niemals etwas erfahren liber das,
was im unverniinftigen Willen flutet. In der Musik findet Scho-
penhauer das wahre Wesen und Weben des Chaos der Urtriebe. So
war es fiir Schopenhauer nicht mdglich, durch diese Scheinwelt
der Vorstellung hineinzudringen in das Wesen, das sich im Wil-
len ausspricht, sondern die Musik wurde fiir ihn zur LOsung des
Weltrdtsels. Jeder, der in den Fragen der Mystik bekannt ist,
weiB, wie jemand zu der “nschauung kommen kann, daB die Musik
eine Losung des Weltridtsels biete. Musik gibt es ja nicht nur
auf demjenigen Plan, den wir den physischen oder die sinnliche
Welt nennen, sondern auch in den hdheren Welten., Wenn wir her-
aufdringen durch die Seelenwelt in die hbheren geistigen Wel-
ten, so erklingt uns etwas von einer hdheren Musik. Nicht die,

welche wir auf dem physischen Plan wahrnehmen, denn nicht wie
eine Allegorie ist das aufzufassen, sondern als Wirklichkeit:
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die Bewegung der Sterne im Weltenraum, das Wachsen jeder Blu-
me, das fiihlen der Menschen und Tiere erscheint wie ein klin-
gendes Wort! Der Okkultist sagt daher: Der Mensch erfihrt erst
die Weltgeheimnisse, wenn das mystische Wort, das in den Yin-

gen vorhanden ist, zu ihm spricht. Das, was Schopenhauer ge-
funden hat, ist ein Ausdruck fir eine hthere Tatsache, etwas,
was eine viel hdhere Bedeutung hat, als was er darunter ver-
standen hat; denn bei ihm klingt es doch nur in das physische
Ohr hinein., Manas nennen wir das Prinzip, das die Zeit Uberdau-
ert und in das Ewige hineinreicht. Vieses Manas findet seinen
physischen Ausdruck in den T®nen der Musik, die von der AuBen-
welt an uns herandringen. Schopenhauer hat etwas durchaus Rich-
tiges ausgesprochen, und diesen Gedanken hat Nietzsche aufge-
nommen, Er empfand es mit dem ganzen Reichtum seines Geistes,
daB derjenige, welcher mit der bloBen “prache iiber die Weltge-
heimnisse sich ausdriicken will, dies nicht in derselben Weise
kann, wie der Meister der T6ne sich aussprechen kann iiber die
Weltgeheimnisse. Und so sieht Friedrich Nietzsche ebenso wie
Schopenhauer in dem musikalischen Ausdruck den Ausdruck der
htheren Weltgeheimnisse. So war fiir sie auch der Weg gewiesen
in die Urzeiten der alten Griechen, wo Kunst, Religion und
Wissenschaft noch ein Ganzes waren, wo die Mysterienpriester,
die Wissenschafter und Kiinstler waren, in gewaltigen Bildern
vor die Seele das Schicksal des Menschen und der ganzen Welt
hinstellten. Wenn wir hineinsehen in den Tempel, so finden wir
dargestellt das Schicksal des Gottes Dionysos. Dieses war die
LOsung des Weltenrdisels. Dionysos war aber herabgestiegen in

die Materie und war zerstiickelt worden, und der menschliche Geist

ist dazu berufen, den in der Materie Begrabenen zu erldsen und
hinaufzufihren in die neue Glorie. Indem der Mensch seine gott-
liche Natur in sich sucht, erweckt er den Gott in sich selbst,
und diese Erweckung Lst die des Gottes, der in der niederen Na-
tur eine Art von Grab gefunden hat. Yieses groBe Weltenschick-
sal wurde ihnen nicht nur sinnlich, sondern auch in einer groB-
artigen Weise geistig dargestellt. Das war das Urdrama des al-
ten Griechenland. In ferne Zeiten reichen wir da zuriick, und aus
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diesem Kern heraus stammt dasjenige, was das spitere griechi-
sche Drama wurde. Das Drama des Aschylos, des Sophokles, das
war blo8 Kunst; es war aber hervorgegangen aus der Tempelkunst.
Abgezweigt hatten sich von der Tempelkunst Kunst, Wissenschaft
und Heligion. Wer zuriickblickt in diese Urzeiten, der sieht auf
dem Grunde etwas Tieferes, aus dem die menschliche Lebensauf-
fassung und Lebensgestaltung hervorgegangen ist. Der lebendige
Gott Dionysos war die groBe Gestalt der griechischen Mysterien.
Das hat Nietzsche innerhalb des Wagnerkreises nicht erkannt,
aber geahnt.

Eine groBe dunkle “hnung war es, und daraus ergab sich
seine Auffassung voum Wesen der Griechen vor Sokrates. Damals
war der Mensch nicht einseitig, sondern aus dem Vollen schopfte
der dionysische Mensch. Und weil alles unvollkommen ist, des-
halb schuf sich der Grieche die erl&sende feligion und Weis-
heit und spéter auch die erldsende Kunst. So erschien fiir Nietz-
sche dasjenige, was spater als Kunst aufgetretien war, nur wie
ein Abbild der uralten Xunsgt, die er die dionysische nennt. Diese
ergriff noch den ganzen lMenschen, nicht nur einseitig die Phan-
tasie, sondern alle geistigen Krifte. Ppiter war es nur ein Ab-
bild. So treten uns die beiden Begriffe dionysisch und apolli-
nisch entgegen in seinen Werken, durch die er ahnt den Ursprung
alles kiinstlerischen Lebens und der ©prache, durch die sich die
alten Griechen ausgedriickt haben, Das war eine Sprache, die zu-
gleich Sprache und Musik war. In der Mitte wurde das Drama auf-
gefithrt, darum herum war der Chor, welcher in gewazltigen Tonen
und Kldngen das Leben und Sterben in Klangen darstellt.

Noch tiefer haben dann andere, die mit dem Wagnerkreis auch
intimrvertrﬁut waren, dieses Schickszl dargestellt. Vor allem
aus dem Geiste der eleusinischen Mysterien finden Sie es darge-
stellt in dem Buche "Die Heiligtiimer des Orients" von Schuré.
Was Nietzsche blo ahnte, nicht blof zus der Phantasie heraus,
sondern aus “piritualitit, das hat Eduard Schuré dargestellt. Es
ist das, was Nietzsche wollte, ahef nicht arreichte. Auf dieser
Grundlagp wurde fir ihn die ganze materialiatische Yenkweise
unserer Zeit zu elner-groBan.Ratsalfrage:'Wie kam der Mensch aus

dieser Zeit, in der er sich selbst als Weltritsel aussprach, zu
der trockenen materialistischen Zeit? Fiir andere mochte das ein
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trockenes Vernunfirédtsel sein; fir Nietzsche (wurde &ber) es ein
Herzensproblem. Nietzsche war mit der Zeit verschmolzen wie El-
tern mit den Kindern verschmolzen sind. Er konnte sich aber

nicht freuen iiber die Zeit, sondern nur leiden. Das konnte Nietz- ;?T:

sche! leiden; nicht aber sich freuen. Darin liegt die L&sung
des Nietzsche-Problems.

In Wagner sah '‘er den Lrneuerer der alien griechischen
Kungst, die in T&nen die htchsten Geheimnisse ausspricht, Hin-

aufsteigen wollte der Mensch zum Ubermenschen, zum gdttlichen
Menschen, Da brauchte man den Menschen, der hinsusreichte iiber
das DurchschnittsmalB der Menschen. Und 5ehopenhauer kam da ge-
rade recht. Nach Schopenhauér war ja der Mensch im Durchschnitt
Fabrikware. Zum geistig-seelischen Menschen, der nicht auf der
Erde ist, sondern lber der Erde schwebt und als Mittel, das da-
zu hinleitet, iliber den Menschen hinauszukommen, wurde die dra-
matische1ﬁusik'benufzt. Niemand hat so verehrungsvoll iber Ri-
chard Wagner geschrieben wie Friedrich Nietzsche im 'Jahre 1876.
Das Alltsgliche war aber flir ihn etwas tief Verabscheuungswiir-
diges geworden. Deshalb bekdmpfte er auch, was Pgvid Friedrich
Strauss in seinem Werk "Der alte und der neue Glaube" ausgespro-
chen hat.

Es existiert noch eine andere Schrift aus dem Anfange der
siebziger Jahre, eine Yehrift, ohne deren Kenntnis man Nietz-
sche gar nicht verstehen kann., Aus dieser Schrift geht hervor,
daB Nietzsche dasjenige Froblem unserer Zeit, das wir klirzlich
das Tolstoi-Problem nannten, ebenso ahnt wie das grofe Grie-
chenproblem. Er ahnt, dal unserer Zeit etwas fehlt. Die Zuleren
Gestalten sind ja dasjenige, in dem ewig Geburt und Tod waltet.
Wir haven gesehen, wie jede Pflanze in ihrer Gestalt zwischen
Geburt und Tod lebt, wie ganze Volker zwischen Geburt und Tod
dehingehen, wie die herrlichsten Werke der Yeburt und dem Tod
unterliegen. Aber wir haben auch geschen, wie eines bleibt, et-
vwas, was Geburt und Tod besiegt, was gestaltet und immer neu
gestaltet, was in immer neuer Verkdrperung das Alte wiederer-
stehen 1d8t. Das, was der Keim einer Pflanze in eine neue Pflan-
ze hintibernimmt und was da wiedererscheint, dieses Leben hat
Leo Tolstol dargestellt.
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Wir eilen einem Zeitpunkt entgegen, der das Leben selbst
erkennen wird. Nietzsche hatte erkannt, dalB unsere Zeit krankt
an der Betrachtung der Gestalten, nicht nur an der Betrachtung

der Gestalten in der Naturwissenschaft, sondern auch in der Ge-

schichte. Aus diesem Sinn heraus hat er seine bedeutsame Schrift

geschrieben "Uber den Hutzen und Schaden der Historie", iliber
die geschichtliche Krankheit. Die Menschen gehen in die fern-
sten Urzeiten zuriick und wollen die #nfinge der Kultur betrach-

ten, von Volk zu Volk, von Nation zu Nation, von Staat zu Staat.

Und dennoch lebt in allen diesen Geburt und Tod. Indem wir uns
mit historischem Wissen vollpfropfen, ertdten wir das Leben,
das wir in uns haben. Das, was in ewiger Gegenwart in uns lebt,
ertoten wir, Je mehr wie uns mit dem Gedachtnisstoff der Ge-
schichte anfiillen, ertdten wir in uns den Willen zum Leben.
Blicken wir zuriick und ermessen wir, was das bedeutet, dann se-
hen wir, da8 wir nur etwas finden kOnnen, indem wir unmittel-
batr das menschliche Leben, indem wir uns selbst betrachten. Da-
durch kommen wir einer neuen Zukunft naher.

Nietzsche weist auf diese neue Kulturepoche hin, die wir
als die der Form und Gestalt ansehen miissen. Das ist es, was
in Nietzsche webt und lebt. Er glaubt an die Kunst Richard Wag-
ners, glaubt in ihr eine Erneuerung des lLebens, eine neue He-

naissance zu erblicken. Wagner war viel realistischer als Nietz-

sche. Er stand ganz in seiner Zeit; er sagte sich, der Kinst=-
ler kenn nicht den dritten Schritt vor dem ersten machen. Und
als Rietzsche im Jahre 1876 nach Bayreuth kam, da sah er etwas
Merkwirdiges. Zr sah, dal das ldeal, das er sich von Wagner ge-
macht hatte, zu grod war, dal es grober war als das, was Wag-
ner erflillen konnte. Wie Nietzsche eine dunkle &hnung hatte
von dem Hervorgang der griechischen Pragddie aus der Mysteri-
enzeit und unserer ganzen Zeit aus der Urzeit, so hatte er auch
eine Ahnung davon, daB eine kinftige Kultur, die nicht blos auf
dem Verstand sich aufbaut, aus den heute noch in dem Menschen
schlummernden Geisteskrdften hervorgehen muB3. Das ahnte er, und
das verwechselte er mit dem, was schon da war. ir glaubte, das

groBe Riatsel der Zukunft kinne schon in der Gegenwart geldst
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sein. Was er gegen Sokrates einzuwenden hat, ist, daB durch ;
seinen EinfluB unsere Kultur einseitig geworden war, daB sie
sich einerseits in eine Verstandeskultur und andererseits in |
eine gemiithafte Bewegung gespalten hatte. Deshaldb verspottet -
er auch Sokrates und bekiémpft die sokratische Kultur, die Ver- =
standeskul tur. T
Als die Kunstwerke Wagners sich ihm in Bayreuth entgegen-
stellten, da wurde er untreu - eigentlich nicht untreu, denn
er natte Wagner nie richtig gesehen, er hatte in Wagner hin-
eingesehen, was er als Jukunftsideal sich ertrdumt hat. Da sag-
te Nietzsche sich: Ich habe etwas falsch gesehen., Nietzsche
als Mann wurde so dem jungen Nietzsche untreu, und die harten

2 Worte sind nicht so sehr gegen VWagner gerichtet als gegen das,

| was er selbst in seiner Wagner-Verehrung in seiner Jugend war.

Man kann niemals @ines anderen Gegner sein, man kann nur sein

% eigener Gegner sein. "Ich filhle alle meine Jugendideale kompro-

1 mittiert", so fihlte er. Mitten unter den Kuinen einer Welt-

B | anschauung stand er. Nach etwas anderem muBte er sich umsehen.
Und das wurde die "Neue Aufkliérung". Das, was er friher abge-

lehnt hatte, das wollte er jetzt beseelen und beleben. Jetzt

wurde er selbst zu einem Studenten der Form, der Zuleren Ge-

| stalt, die ewig in Geburt und Tod an uns voriibergeht.

Und nun erfasse man die tiefe, theosophische Wahrheit,
daf dfeierlei in der Welt lebtu: die Hulere Gegtalt, die der
Geburt und dem Tode unterliegt, die entsteht und vergeht, von
nevem erscheint, in dem Leben von Form zu Form eilt. Dann das
Leben, das der Ausdruck der Sceele ist. Dje Seele durchbricht
die Form, um in neuer Form wiedergeboren zu werden. Und ein
Drittes erfasse mant: das Bewultsein in seinen verschiedenen
Graden. Jeder Stein, jede Pflanze und in den hoheren Graden
jeder Mensch hat Bewultsein. Dreierlei haben wir also in der
Welt: Gestalt, Leben und BewuBtsein. Dieses Dreifache ist der
Ausdruck von einer Welt des Leiblichen, des Seelischen und des
Geistigen. ‘ A

Das ist die Weisheit, die allm&hlich der Welt wieder er-
. schlossen wird. Das ist auch die uralte Weishelt der Mysterien,
s S die Nietzsche dunkel ahnend im Herzen hatte, fiur die er aber
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keinen klaren Ausdruck gewinnen konnte, an der er litt und die
er herbeisehnte als neues Leben, das aus unserer Kultur hervor-
gehen sollte. Jetzt war er selbst in die Naturwissenschaft ver-
strickt. Er haitte kein Auge dafir, dal es das BewuBtsein ist,
das im Leben lebt und zu hdheren und hdheren Gestalten auf-
steigt. Das ist der Gang der Welt. Das BewuBtsein nimmt dasje-
nige aus der Form, was wert ist, herausgezogen zu werden, zu
hOherer Gestaltung. Dadurch haben wir eine Entwicklung der Din-
ge von Form zu Form, von Lebensstufe zu Lebensstufe, wo das Le-
ben bleibt und die Formen und Gestalten erhthte Bildung zeigen.
Er verstand da nicht mehr das BewuBtsein, das sich entwickelt
und in immer hohere und hthere Gestalten hineingeht.

oo kam es, dal er einsah das Wiederkoumen der Dinge und
Wesen, aber nicht einsah, dal sie sich in immer hSheren und
hoheren Formen wiederverkdrpern. Daher lehrte er die "Wieder-
kehr des Gleichen". Er wullte nicht mehr, daB das BewuBtsein
auf hBheren Stufen wiederkehrt. Das ist der Gedanke, zu dem er
beeinfluBt worden ist durch die Naturwisseaschaft: So wie wir
jetzt sind, so wie wir hier dasitzen, waren wir schon unzédhli-
ge Male da und werden wir wieder da sein. Das muf sich dem Den-
ker aufdringen, der nicht weil, daB das BewuBtsein nicht in
derselben Gestalt, nicht in derselben Form wiederkehrt, sondern
in erhthter Gestalt, in erhdhter Form, Das war die zweite Stufe
der Nietzsche-Entwicklung.

Die dritte Stufe ist diejenige, die damit bezeichnet wer-
den muB, daB dennoch im Inneren der Seele Nietzsches geistiges

Leben war, das er aber in einer solchen Weltanschauung der blofen

Form nicht hersusholen konnte. Er wuBte zwar nicht, daf sich
ihm die hoheren Gebiete des Daseins verschlossen haben, wohl
sber lebte in ihm der mdchtige Prang nach den hoheren Gebieten
des Daseins. Der Mensch hat sich an der Gestalt heraufentwickelt
von dem Tier bis zu dem Menschen. Diese Entwicklung kann aber
nicht abgeschlossen sein. Wie der Wurm zum Menschen sich ent-
wickelt hat, so muB der Mensch sich weiter entwickeln. Dadurch
entstand fur ihn die Idee des Ubermenschen. Dieser Ybermensch
ist dasjenige, was der Memsch in der Zukunft sein wird., Ver-
gleichen Sie ihn mit der entsprechenden mystischen Idee, dann
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werden Sie finden, daR sie hart aneinander grenzen. Der Drang
in der menschlichen Natur, der sich auch ausdrilckt in uns, ist
der Urang nach Vergeistigung, so daf man schon jetzt auf dem
Grunde der Seele den Gotitmenschen finden kann, der herunterragt
aus der zukinftlgen Welt und der Nietmsche erscheint als groBSes
geistiges ldeal, dem er zustrebt.

Betrachtet man nicht bloS PMorm und Gestalt, sondern such
LLeben und BewuBtsein, Seele und Geist, dann erscheint dieser
Ubermensch in seiner wahren Gestalt, dann erscheint er als der
ganze Mensch, der den hheren “phiiren des Daseins zueilen wird.
Fir Nietzsche war dieser Gedanke im Keime vorhanden, aber er
konnte sich nur mit Worten des Naturforschers auadricken. Wie
der Mensch sich aus tausend und abertausend Gestalten entwickelt
hat, 80 mul er sich aubhin hthere Gestalten mum Ubermenschen
entwickeln., Er stand zwar vor der Pforte der griechischen My-
sterien, aber er konnte die Bingangspforte nicht aufschlieflen.
Das ist die Tragik seines Lebens. Steht man also als einzedner
Mensch, ale Ich mit-leidend, mit-filhlend mit seiner Zeit, dem
Seelisch-Geistigen gegeniber, dann geschieht mit diesem 1ch
etwas gang besonderes. Jeder, der bekannt ist mit den Erschel-
nungen der astralischen Welt, dex weil, was sich flr dieses
leh des Menschen einstellen muB, wenn es in dieser Welse geist-
voll steht vor lauter Ritseln und Loren, die sich ihm nicht auf-
schlielen.

Vor jeder Frage steht in der seelisch-gelstigen Welt et-
was, das wie der Schatten dieser Frage ist, der als ein Ver-
folger der Seele erscheint. Das wird dem materialistisch Den-
kenden gzuniichst etwas eigentUmlich erscheinen, Aber der, Wel=
cher vor dem Christentum stand und nicht wuBte, wie es sich wei-
tunntﬂm wird, derjenige, der vor unserer Fhilosophie, vor
dem n“_“g,.;;—gq_ ungerer Zeit stand und einen neuen Dionysos
begehrte und ihn nicht aus sich heraus gebiren konnte, der stand
da wie vor Schatten der Vergangenheit, So stand fur Nietzache,
-u--mm {nnerhalb dessen, was wir die astrale Welt nennen,
nobin; ﬁ“‘ _é,_-“’u_.g”f Christus der Antichrist, nebenh der Gn#alt

des Moralisten der Unmoralist, Bei dem, was er als Philosophie
unserer Zeit kannte, stand daneben die Negation. Das war es, was
ihn quiilte wie ein Verfolger seines lch.
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Lesen Sie die letzten Schriften Nietzsches, seinen "Wil-
len zur Macht", wo er darstellt das Gespenst, die Kritik des
Christentums in seinem Antichrist, die Kritik der Philosophie
in seinem Nihilismus. Aus diesen Dingen kommt er nicht heraus,

| die Moral unserer Zeit hemmt ihn, die aus CGut und Bse nicht
heraus kann, die Karma nicht erkennen will, obgleich sie dar-
nach strebt. Endlich erschien ihm das ewig Wechselnde der Ge-
stalt wie die Wiederkunft der ewig gleichen Gestalt. Das vierte ;Z-
Werk ist nicht zu Ende gekommen. 5r wollte es nennen "Dionysos =
oder die Philosophie der ewigen Wiederkunft". So blieb nur der e
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Drang des alleinstehenden lIch nach dem Ubermenschen. iéj{

Nietzsche hétte hineinschauen missen in das menschliche i:fé
Jelbst und hiatte den gdttlichen Menschen erkennen mussen, dann i;;:;
ware ihm aufgeleuchtet dasjenige, wonach er begehrte. So aber ;é%é
erschien es ihm unerreichbar. Es war nur der gewaltsame Drang ‘:;:;_ :

seines Innern nach dem Ergreifen dieses lnhalts. Das nannte er

seinen Willen zur Macht, sein Streben zum Ubermenschen. Mit der
-ganzen_lntenaitﬁt seines Wesena fand er einen lyrischen Aus-

druck, der seelenerhebend, seelenerheiternd und ebenso seelen-

verzehrend, manchmal auch paradox ist, in "Also sprach- Zara-
Schrei def gegenwiartigen Menschen nach

thustra". Das ist der
dem Gottmenschen, nach der weisheit, der es aber nur bringt
h Grof-

zum Willen zu der Weisheit, zum Wwillen zur Maent. Lyrisc

artiges kann aus diesem Drang hervorgehen. Etwas aber, was den
Menschen in dem tiefstén Inneren ergreifen und hinauffilhren

kann in diese Hohen, das kann aus dlesem Drang nicht hervorge-
hen. So ist die Gestalt Nietzsches die letzte groSe Einfiihfung

in den-Materiallsmus, der Mensch, der tragisch gelitten, tra-
giaah:zugrunde gegangen ist an dem Materialismus aes neunzehn-
ten Jahrhunderts, und der hindeutet mit alier Sennsucht auf die
‘neue mystiséﬁsﬂaéit._Maister‘Eekart sagt, Gott ist gestorben,
daBl auch ich der welt und allan,gsschaffenan.ﬁingen absterbe.

Nietzsche sagt in einem Prosaspruch: "Wenn €S einen Gott gdbe,
kein Gott zu sein? " Also, sagt Nietz-

War nicht das #uge sonnenhalt,
die Sonne konnt es nie erblicken,
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Lag' nicht in uns des Gottes Kraft,
wie kdnnt uns G8ttliches entziicken!

5 7
, Das, was in unserer Zeit sich so aufhellte*4was er als

; Leid empfand, das muBte sich verzehren. Ich will nicht sagen,
| dal seine Krankheit etwas zu tun hat mit dem Geistesleben. Was
: er herbeigesehnt hat, aber nicht hat erreichen kinnen, das war
dlie theosophische Weltanschauwung. Er hat Sehnsucht nach etwas 5
emplunden, was er nicht hat finden kinnen. Das hat er selbst in ;;ig
manchem quelenden Ausdruck seines Lebens empfunden. Deshalb ent- ;E}ﬂ
nalten seine letzten Schriften auch eine Sehnsucht nach dem Le- 2
ben, das er aus der Form herauszaubern will, und dann wieder
| einen lyrischen Aufschrei nach dem Gotimenschen in "Also sprach
3 Zarathustra". Dann die Zertrﬁmmerun%%ﬁ%géen, was ihm die Gegen-
_ wart nicht geben kann, die er versuchen wollte in der Schrift
o g "Wille zur Macht" oder in "Die ewige Wiederkunft", die nur Frag- ???ﬁ
' mente geblieben gind und jetzt aus dem Nachlal herausgegeben &
wurden. Das alles lebte in der letzten Zeit in dieser tragischen
Personlichkeit Nietzsches, und zeigt, wie man leiden kann in
unserer Zeit, wenn man sich nicht zu einer spirituellen Anschaus
ung erhebt. Das hat er selbst in einem Gedichte zum Ausdruck
gebracht, "Ecce homo", in dem er uns sein Lebensraisel selbst

vorfihrt:

"Ja, ich weil, woher ich stamme!

3 Unpesédttigt,gleich der Flamme ;ééf
* Glithe und verzehr' ich mich. o
Licht wird alles, was ich fasse,

T Kohle alles, was ich lasse!

- Flamme bin ich sicherlich!"
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8D (Apschrift aus "(}eg@ﬁﬁaﬂ", 18.Jahrg., 1955\ Nr. 6)




