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Von Jesusg 2u Christus.

Zehn Vortriige von Dr. Rudolf Steiner.

Iv.

Karlsruhe, am 8. Oktober 1911,
Wenn sie sich erinnern,womit wir restern unsere Betrachtung
geschlossen haben, s0 kinnen sie das Resultat dieser Betrachtung vielleicht

in die Worte zusammenfassen: von den Ereigmissen in Palfistina, von dem Myste-
rium in Golgatha an bis zum Anbruch derjenigen Epoche, ¢ie ja genligend ¢
charakterisiert worden i2t, und an derem Eigrangstor wir gewissermassen in " '|
unserem Zeltalter stehen, war dss Christus-Ereignis ein solches, dass der |
Mensch auf verschiedenen Wepen, exoterisch, zu einer Art des Nrlebens des

Christus-Tmpulses kommen konnte, - einem Brleben vor der eigentlichen Ini-
tiation. wir haben gesagt, der eine dieser exoterischen Wepe sei der durch
die Bvanglien, durch das neue Testament. Denn wir %dnnen ja 2us alle dem,
was pesapgt worden ist, entnehmen, dass der Inhalt der Bvangelien, wemnn wir
ihn in entsprechender Weise sufnehmen in unsere Seele und auf uns wirken
lassen, tatsiichlich ein imneres Erledenis zutage fdrdert filr jeden Einzelnen
und dieses immere Erlebnis kann eben als das Christus-lrlebnis bezeichnet
verden. wir haben dann gesagt, dass der andere Weg fiir den Exoteriker d.er
war, einzugehen auf das, was der Esoteriker, der in gewissem Sinne Initiiert
sus den peistigen Welten verkilnden komnte, so dase auch der noch vor der

P forte der Einveihung Stehende - nicht durch das Uberlieferte Evangelium,
sondern durch die fortdauernden Offemdarunpgen aus den geistigen Welten, zu
dem Christus-Eriegnis kommen konnte. Dann hadben wir gestern den dritten

Weg gonannt, dem der immerlichen Gemiitsvertiefung, und haben darauf hinge-
wiesen, dass dieser Weg in unserer Seele ausgehen russ von den Bmpfindungen:

PRI




e

K0
2

wie der Mensch, wenn er in seinem Innern nur den gSttlichen Funken em-
pfindet, zu Stolz und Hochmut getriedben werden kamn, und wie er auf der
anderen Seite, wenn er sich des Zusammenhanges mit dem Gotte nicht be-
wvusst wird, dadurch zur Verzwelflung getrieben werdenm kann; und wir habdben
dann gesechen, wie in der Tat das Wanken zwischen der Verzwel flung auf der
einen Seite, und Stolz und Hochmut auf der anderen geite, seit dem Ereig-
nissen in Palistina im Hindlick darauf das Christus-Ereignis in uns ge-
bvoren werden ldsst. Darauf ist auch hingewiesen worden, wie das alles in
den niichsten drei J ahrtausenden von dem Beginn unseres Zeitalters an-
flir die Menschheitsentwickelung anders werden wird. Und wir haden auf
das bedeutsame Ereignis, das ein Nachfolpger des Mysteriump von Golgatha
ist, hingewiesen, das aber nur in den Ubersinnlichen Welten zu schauen
gein wird, wir haden aber auch darauf hingewiesen, dass die Fihigkeiten
der Menschen erhéht werdem, und dass eine geniigend grosse Anzahl von
Menschen - von unserm Zeltalter anpefangen - heranwachsen wird, um den

Christus 2u schauen, so dass dasjenige, was als "Claube® bisher in be-

rechtigter Weise in der Welt existiert hat, abgeldst werden wird von dem,
was man das “Schauen des Christus™ neanen kann.

Bun wird es unsere Aufgadbe sein, im Verlaufe der Vortrige
weiter zu charakterisieren, wie aus deor gewshnlichen Art des Christus-Er-
lebnisses - als einem Gemiits-Erlebnis - sich ganz sachgemiss der Weg er-
dffnet zu dem, was man die christliche Initiation, die christliche Ein-
weihung nenmnen kann. Wir werden nun in den niichsten Tagen genauer 2zu
sprechen haden von der Ausgestaltung der christlichen Binweihung, wie
wir auch die Aufgadbe haben werden, die Natur des Christus-Ereignisses
niiher zu charakterisieren. Es soll uns also ein Bild der christlichen
Binwelhung, wie des Christus-Eréignisses von der Johamnes-Taufe bis zur
Vollbringung des Mysteriums von Golgatha, in diesen Tagen vor die Sesle
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treten. : |
Wenn sic das Resiime der bisherizen Betrachtungen ins Aupge fass
kann Thnen die Prapge entstshen - und sie ist ganz berechtigt: Wie steht o
domn nun oigentlich mit dem Verhiiltnis des Susseren Christemtums, der
christlichen Entwickelung, wie sie in der Weltgeschichte zutage tritt, zu
dem Christus-Ereignis selber? Jedem Menschen, der mit seinem Bewusstsein
in der Gegenwart steht, der nicht irgendwelche besonderenGefilhlserlednisse
uystischer Art durchgemacht hat oder viebleicht die Anfangsstadien der
Esoterik hinter =é&ch hat, muss es pja merkwilrdig erscheinen, dass eine
gansz bestimmte Art seelischen Erlebens bel jedem Memschen so abdhingig sein
s0ll von einer historischen Tatsache, von den Breignissen in Palistina
auf Golgatha, und dass vorher fiir diesce Seele der Memschen etwas nicht mig-
l1ich war, was nachher durch diese Ereignisse mdglich geworden sein soll,
nimlich das innere Christus-Erlebais.

Von dieser Tatsache hatten die Anfthrer der erstem Christen
und auch die ersten Christen se¢lbst ein sehr deutliches Berusstsein, und
es wird zur Vorbereitung der erstem Tage ganz put sein, wenn wir heute such
ein wenig darauf hinweisen, wie es ausgesehen hat in den Gemiltern der
ersten Christen.

Man kdnnte sehr leicht glauben - wes Ja spéiter immer mehr
und mehr zu einer Art orthodoxer, sehr einseitiger Anschaumng geworden ist
dass die Menschen der vorchristlichem Zeit radikal verschieden waren von
denen der nachchristlichen Zeit. Dass diese Anschauung eine einselitige ist,
kdénnen sie schon aus den Worten des Aupustinus entnehmen: "Was man gegen-
wirtig die christliche Religion nemnt, bestan” schon bei den Alten und
fehlte nicht in den Anfingen des Memschengeschlechtes; und als Christus
im Pleische erschien, erhislt die wahre Religion, die schon vorher vor-
handen war, den Namen der christlichen™. Man war sich also zur Zeit des
Augustinus wohl dessen dewusst, dass nicht ein solcher radikaler Unter-




schied zwischen den vorchristlichen und den nachchridtlichen bestehl, l
Orthodozie und Zelotismus es anmehmen. fuch Justinus der Mirtyrer hat einmo
ganz merkwiirdipe Ausfihrung in seinen Schriften. Justinus, der ja von der
Kirche anerkannt ist als Mirtyrer und Kirchenvater, er ergeht sich tber
das Verhiltnis des Sokrates und des Plato zu dem Christus. Justinus sieht
wirklich noch in einer gewissen Relnheit das in dem Christus, was wir
gestern dargestellt haben in dem Verhiiltnis des Christus zu dem Jesus von
Nazareth und er filhrt auch seine Idee von der Christus-Wesenheit dempemiiss
sus. Mr sagt im Sinne seiner Zeit, was wir ja auch hetue noch mit denselben
Worten wiederholen kSnmen: Der Christus oder Logos war in dem Menschen
Jesus von Hazareth verkdrpert. Nun ‘ragt er sich: Ja, war der Logos in den
susgezeichneten Persdnlichkeiten der vorchristlichen Zeit nicht vorhanden?
war der Memsch in der vorchristlichen Zeit dem Lopos pganz fremd? Diese
Frage beantwortet Justinus der Mirtyrer mit "Nein". Das ist keineswegs so,
meint er: Sokrates und Plato waren auch Menschen, in denen der Logos ge-
ledbt hat. Hur haben sie iha nicht ganz besessen; und durch das Christus-
Ereignis ist es miglich poeworden, dass der Wensch den Logos ganz in sich
erledt, in seiner urspringlichen vollendeten Gestalt.

| Aus einer solchem Stelle einer durchaus als Kirchenvater
anerkannten Persdnlichkeit entnehmen wir erstens, dass die ersten Christen
bekannt waren mit dem, was "immer da war®, wie Augustinus sagt, und was
pur in einer erh8hteren Gestalt durch das Mysterium von Colgatha in die
Erdenentwickelung eingezogen ist. Das andere ist eine Antwort aus demn erste
christlichen Jahrhunderten auf die Prage, die wir selbst heutec aufwerfen
mussten. Auch die Menschen, die noch nahe stan‘en dem Ereignisse von Gol-
gatha wie Justinus der Mirtyrer, die auch noch viel mehr wussten Uber die
Batur jener Menschen, die miur wenige Jahrhunderte von Ihnen entfernt wa-
ren wie Plato und Sokrates, solche Menschen dachten in der damaligen Zeit
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wenn auch ein susgezeichneter Memsch wie Sokrates geledt hat, so hat &«
trotzdem er den yopos in sich erlebte - ihn doch nicht ga nz in sich er
I;M kénnen, nicht vollstindig in selner intensiveten Gestalt. Und das
1at wichtig. Das ist sozusagen ein Zeugnis aus der friheren Zeit dafiir,
wie man empfunden hat, dass wirklich - sehen wir seldst ab von dem Er-
eignis von Golgatha - zwischen den vorchristlichen und den nachchristlich
J ahrhunderten etwas liegt, wodurch sich die vorchristlichen Menschen von
den nachchristlichen unterscheiden. Und es ist auch gewissermassen - an-
dere Dinge wilrden uns zahlreiche Beweise dafiir liefern kdnnen - iw Be-
wusstsein der fritheren Jahrhunderte historisch nachzuweisen, dass man aich
sagt: Die menschliche Netur hat sich eben veréindert, hat eine andere Be-
schaffenheit sngezogen. Es war einfach so, dass, wenn man im drittem nach-
christlichen Jahrhundert lebteund man zuriickblickte auf die Menschen des
dritten Jahrhunderts der vorchristlichen Zedt, man sich sagen konnte: Wenn
sie noch so tief in ihrer Art in die G eheimnlase des Daseins eindringen
konnte - was in den anchchristlichen Menschen vorgehen kamn, das koante
in ihnen nicht vorgehen! Was also Johannes der Tiufer sagte: "Aendert eurs
Anschauung von der Welt, eure Auffassung von der Welt, denn die Zeiten sin
andere geworden!®” und was die Geheimwissenschaft bestitigt, das ist auch
in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten stack und intensiv vorhanden
gewesen. Das milssen wir ganz besonders deutlich Tassen, dass, wenn man
die Inschﬁoitsontwlokolnng verstehen will, man ablassen muss von der ganz
falschen Weinung, dass der Mensch immer so gewesen ist, wie er heute ist,
Denn abgesehen davon, dass man keinen Sinn damit in Bezug auf die Rein-
karnation Yerbinden kdnnte, muss man doch sich sagen aus allem, was m
tibecliefert ist, und was uns d Geheimwissenschaft zeipt, dass die Mensck
der friheren Zeiten das, was heute nur im Unterbevusstzein ist, nimlich
ein mewisses Hellsehen, wirklich besessen haben; dass sie dann von dlese:
Héhe des Hellsehens herabgestiegen sind, und dass der tiefste Punkt in
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einzelnen Individualitit; da ist der Blick gerichtet aufl diese einze
Individualitidt, - Das ist der grosse Unterschied im Wege: ob man die
Seche von innen ansieht, wie im Buddhismus, od® vom aussen, wie Lessing,|
der die ganze Menschheitsentwicklung {ibarblickt. Ueberall komnt dassel-
be heraus; aber der Weg ist ein ganz anderer gewesen im abendlande.
Wihrend sich der Buddhist beschriénkt auf eine angelegenhsit der einzel- |
nen individuelien Sulo, ist der Blick des abendlindischen Menschen ge- ‘
richtet auf die aAngelegenheit der ganzen Menschheit; der abendiéndische
Mensch filhlt sich mit allen Menschen verbunden als einem sinheitlichen
Organismus. .
Was hat denn dem wbendlandischen Wenschen diese Notwendigkeit
beigebraght -~ nicht nur an den einzelnen Menscihen zu denken, sondern beli
den wichtigstien Angelegenheiten Lwier im Auge zu haben, dass man es mit |
den Angelegenhelten der gesanten Menschheit zu tun hat ? |
Diese Hotwendigkeit ist in iim dedurch entstanden, dass er in
seine Gewitssphire, in seine Gelllhlswelt culgenommen hot die Worte des
Christus Jesus von der menscihlichen Verbriderung iiber alie Natonulitéten,

{lber alle Rassencharaktere hinweg, von der gesamten Menschheit als einaenm
grossen Organismus. Deshald ist es interessant anzusehen, wie auch bel
der zweiten Persinlichkeit, von der ich sprach, bel Drossbach, das Den-
ken -~ allexrdings moch uavollkommen, weil dis nat@mrwissenschaftlichen
Idesn der ersten Hilfte des neunzeinten Jahrhunderts noch nicht dis ent-
sprodhndon Gedonkenformen hervorgsbracht hatten - nicht den buddhisti-
schen Pfad nimut, sondern einen universell kosmischen., Von naturwissen-
schaftlichen Gedanken geht Drossbach aus und betrachtet die Sesle im
Kogmischen, Und er kaann sie sich nicht anders denken, als dass sich der
aﬁ.- durch die dussere Form hindurchzieht, daher auch wiasderexschaint

in anderen dusseren Formen - und deshslb reinkarnlert erscheint. Phan-
. tastisch taucht dieser Gedanike beli Drossbuch auf, indem er meint, dass




