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Vieine sehr verenrten Anwesenden!

Es war gestern meine Bemilhung, zu zeigen, wie mit dem Herauf-
kommen einer Weltanschauung, die ganz beeinflullt ist von naturwis-
genschaftlicher Grundlegung der sgittlichen VMenschenwerte, allméh-

' lich nicht mehr in Verbindung gebracht werden kann im BewulBtsein
der Menschen mit dem, was in dieser Art als ein Weltbild vor der
menschlichen Seele steht. Und es wurde darauf hingewiesen, wie aus
den Quellen geisteswissenschaftlicher Erkenntnis diese Festlegung
des sittlichen Menschenwertes wiederum gefunden werden miisse. Da
war gewissermaBen mein Bestreben gestern, zu zeigen, wie die Mensch-
heit durch Aufnahme der Geisteswissenschaft zu einem vollen BewuBt-
sein ihrer sittlichen Werte wiederum kommen kiénne.

Man kann dieselbe Aufgabe von einer anderen Seite zu bewdltigen

| suchen dadurch, daB man geisteswissenschaftlich untersucht die "e-

? genheiten der heute die Erde bewohnenden Vilker, dasjenige unter-

sucht, wag in diesen Vilkern zussmmenwirkt an geistigen und sittli-
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chen Kriften, um sich dle Prage beantworten zu kinnen: Invwiefern
kinnen die Menschen der Gegenwart aus den verschiedenen Volkskriften
heraus nach dem hinstreben, was man eine soziale Gesundung auf
Grundlage einer ethischen, einer sittlichen Gesundung nennen kann?

Wir haben eg8 als Menschheit erlebt, dal die Aulleren materiel-
len, namentlich die wirtschaftlichen Zusammenhiinge sich nach und
nach fast Uber die ganze bewohnte Erde hin erstreckt haben, Die
Erde ist ein Wirtschaftsgebiet geworden., Und die Menschen waren ge-
gwungen, nach den Erkenntnissen, die sie gehabt haben, sich dieses
Wirtschaftsgebiet der Erde in einer gewissen Welge einzurichten:
Die alten, aus ganz anderen Voraussetzungen heraus gegebenen Staa-
tengebilde und Volksorganismen so zu einander in ein Verhéltnis 2zu
bringen, dal sie sich zusammengliedern kinnten schlecht und rechtv
zu diesem gemeinsamen Wirtschaftsgebiet, wozu es eben die neuere
Zivilisation der Menschhelit gebracht hat,

Dafl dieses Zusammengliedern nicht mbglich geworden ist, zelgt
die BEntwicklung der letzten fiinf bis sechs Jahre; das zeigt aber
auch diejenige Entwicklung,d® in der wir noch drinnenstehen: das
zeigt der Niedergang unseres Sffentlichen Lebens. Man denke an all
das, was an Lobspriichen der neueren Zivilisation im Beginne des
zwanzigsten Jahrhunderts vorgebracht worden ist, dahingehend, wie
mit Windeseile die Menschen gewissermaBen ilber Landes- und Staaten—
grenzen hin ihre Angelegenheiten besorgten, wie mit ungeheuerer,
frilher nie geahnter Schnelligkeit, Telegraph, Telephon und so wei-
ter wirkten, wie alle frilher als uniibersteiglich scheinenden Gren-
zen liberwunden zu sein schienen. Und siehe da, so wenig fundiers
war alles das, da8 wir heute vor Landesgrenzen stehen, so scharf
abgeschlossen, wie sie vor langer Zeit nicht waren, selt langer
Zeit nicht mehr ahgeschlossen waren, Und was die Hauptsache ist,
dasjenige, was vor wenigen Jahrhunderten, vielleicht noch bis ins
neunzehnte Jahrhundert herein als natiirlich empfunden worden ist,
die Abschlieliung der Landes- und Staatengrenzen, heute kinnen wir
egs nur wie etwas VBlkisch-Perverses, Menschheits-Perverses anschau-
en, wie etwas, das keine Begriindung haben kann in den wirklichen
Verhiltnissen der Menschheitsentwicklung. Und die Frage mul entste-
hen: Was hat dieses bewirkt, daB die Menschheit einen 80 furchtba-
ren Zug nach riickwirts angetreten hat?




Man wird sehr bald, wenlgetens HuBerlich darauf kommen, wWas
der Grund iet, wenn man sich frégt: It mit alledem, vae in mate-

rieller Beziehung sich gestaltet hat Uber den ganzen Brdball hin
auch das seelisch-gelstige lLeben der Menschheit gleichen Schrit?

gegangen? Wir haben dile gleiche Art des Eilgenbahnverkehrs iber die
ganze zivilisierte Well avegzebreitet und auch Uber die unzivili-
sjierte Welt; Wir haben verstanden, die anderen Verkehrsmittel Uber-
all hin zZu tragen, nogar die Art des Verkehrs lUberall hin zu tra-
gen., Man hat nicht verptanden, hinzutragen liberall ein gegenselti-

ges wirkliches Menschheits— vwnd Weltenverst:ndnis. Wir haben ge-
wissermalen den wirtachaftlich~-materiellen Kdrper einer einheitli-
chen Erdenkultur erlebt, und wir haben es nicht gebracht zu einer
Begeelung, Zw einer Durchgeietigung dleses materiell-wirtschaftli~
chen EZorpers einer einheitlichen Brdenkultur. Seelenlos ist dasje-
nige geblieben, was gich als ein wirtschaftlich-materiell tinheit-
liches iiber die Erde hin cestaltet hat. Da pul denn gefragt werden:
Wie kommt man zur Seele der nach Gemeinsamkeit hinstrebenden Lrden=-
menschheit? Men wird richt anders dahin kommen, als wenn man sich
aazu entschlieBt, hinzusehen auf die wirkliche Wesenheit der die
Brde heute bewohnenden Vilker.

Nun, selbstversténdlich, man xann nicht in einem kurzen Vor-
trage auf alle Lingzelheiten verschiedener Volker eingehen; aber das
ist viellgicht méglich, daB aus gewissen typischen Eigentiimlichkel-

ten heraus ein Bild entworfen werde, wie die Menschen tiber die Er-

esenheit nach, ihrer Seelenwesenheit nach leben, Und
n die Geisteswissen-

de hin ihrer W
da darf man sagen: ¥enn man mit dem Blick, de
schalt heranerzieht, die ?rdenmenschheit ansieht, dann sieht man

in orientalischen Gegenden einen Menschentypus, welcher eine alte

Kultur - allerdings in der neueren Zeit 1im Niedergang befindliche -

bie heute bewahrt, einen Menschentypus, der in alten Zeiten Vor-
fehren hatte, von einer ungeheuer hohen Kultur und Zivilisation,

allerdings einer solchen, die sehr verschieden von der unsrigen ist.

Verschiledene VSlker k¥nnen wir sich herausdiffejrenzieren
diesem orientalischen Typus. Auf diese Differenzierung wird nicht

eingegangen werden k8nnen; aber der Typus wird in einer gewissen

Weise charakterisiert werden konnen.
Dann sehen wir einen zwelten Menscheniypus. Ich mdchte ihn den

sehen aus
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mittleren Menschentypus nennen, den jenigen, der namentlich den
Grundstock der européischen Kultur, der mitteleuropiischen Kultur
gebildet hat, der gurlickgeht bis zum Griechenvolk, und der in einer
gewissen Beziehung seine Fortsetzung gefunden hat in der Gegen-
wart in den mitteleuroptischen Vélkern.

Und wir sehen einen dritten Menschentypus, den Typus der ¥West-
vblker, der dann seine redikalste Ausgestaltung in den amerikanl-

schen Vblkern gefunden hat.
Von diesen drei Typen aus wird man versuchen konnen, ein Ver-

stédndnis der VBlkerwesenheiten der Erde zu finden.
sehen wir hiniiber nach dem Orient. Heute macht sich aus der

orientalischen Zivilisation heraus solches geltend, wie Habindranath
Tagore, dessen Worte uns SO eigentimlich klingen, zum leil so ver-
wandt, weil sie innersté¢ Seiten unserer Seele berlhren, zum Teil 8O
fremd, weil sie aus ganz anderen Unterlagen wiederum heraus gespro-=
chen sind, als dasjenige gesprochen werden kann, was aus mittel-
und westeuropiischer Kultur gesprochen werden mul3, Man bekommt VoI
dieser orientalischen Zivilisation, ich mdchte sagen, einen demUti-
gen Respekt, wenn man sich vertieft in das, was sie hervorgebracht
hat filir den Orientalen mit seiner vollen Menschenwesenheit, Man
braucht nur Einzelnes vorzunehmen, die Veden, dasjenige, was in der
Vedanta-Weltanschauung die indische Kultur hervorgebracht hat; man
rann sich vertiefen in dasjenige, was das Persertum hervorgebracht
hat; men kann sich vertiefen in dasjenige, was die babylonisch-as-
syrische Welt hervorgebracht hat, iliberall darf man sagen: GewilB,
derjenige, der in der neueren Zeit, mit der neueren wissenschaftli-
chen Erkenntnisart diese Uinge betrachtet, wird aie so betrachten,
daB ihm vielleicht nicht das Herz aufgeht, sondern dal er nur aller-
lei seltsame, fremdartige Linge entziffert aus dem Sanskrit, aus
den heiligen Schriften. Derjenige aber, der mit vollem Herzen und 2
mit gesundem, offenenm freiem Sinn sich diesen orientalischen Kultu-
ren nihert, der wird finden, wie wunderbar es ist, dal sie zuriick=
weisen in eine Urzeit der lMenschheit, woO allerdings die ganze Art
des Menschen, sich zur Welt zu stellen, eine andere war, als sie
heute bei uns und bei den Westvblkern geworden ist. Aber diese in-
stinktive Art, diese intuitive AIrd, sich zur Welt zu stellen, die-
ses Triéumen lber die VWelt, wenn wir es recht verstehen, gibt tiefe,
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ungeheuer tiefe Einblicke in das Weltenwesen des Menschen, Hin-
blicke, zu denen wir trotz aller unserer wissenschaftlichen und
sonstigen Bemilhungen eben heute 1n der mittleren und westlichen Wel?

noch nicht gekommen sind.
Wenn wir fragen: Worauf beruhen solche Vinge? - mul ich Bie

auf etwas verweisen, was ich hier schon erwidhnt habe, da mul ich
Sie verweisen, um iliberhaupt eine Leitlinie zu gewinnen durch die
Wesenheit der Erdenvdlker hindurch, auf dasjenige, was ich 1in mei-
nem Buche "Von Seelenritseln" geltend gemacht habe liber die dreifa~
che Wesenheit des Menschen.

Ich habe hier schon einmal erwihnt, wie es bel mir auf einem
dreifBigjéhrigen Studium beruht, was ich da geltend gemacht habe
iber die Dreigliederung des einzelnen lMenschen, wie dieser einzelne
Mensch tatsidchlich aus drei voneinander verschieden organisierten
Gliedern besteht: dem, was man nennen kann den Nerven-sSinnesmen-
schen, dem, was man nennen kann den rhythmischen Menschen und dem,
was man nennen kann den Stoffwechselmenschen.

Diese drei Glieder der menschlichen Natur sind nicht etwa 80O
voneinander verschieden, da man sagen kann: da mache ich eine
Grenze, da hort der Nerven-Sinnesmensch auf, da fidngt der rhythmi-
sche Mensch an. Diese drei Glieder sind ineinander verwoben. Aber
sie sind fiir den, der sie unterscheiden will, voneinander zu unter-
scheiden; denn auch das Seelische weist zuriick auf diesen dreiglied-
rigen Menschen, Alles dasjenige, was in unseren Sinneswahrnehmungen
und in unserem Vorstellen sich in uns vollzieht, weist auf den Ner-
ven-Sinnesmenschen als auf sein Werkzeug hin. Alles dasjenige, was
sich auf unser Fiilhlen bezieht, was in unseren Fiihlen erlebt wird,
weist zuriick, auf den rhythmischen Menschen. Und es ist ein groler
Irrtum, auf den man noch kommen wird, wenn unsere abstrakte Natur-
wissenschaft gesunden wird, zu glauben, daB des Menschen Gefihls-
und Gemiitsleben mit dem Nervensystem direkt zusammenhéngt. Es hangt
nur indirekt mit dem Nervensystem zusammen. So wie das Gedankenle-
ben mit dem Nervensystem unmittelbar zusammenhingt, so hdngt das
Gemlits-, das Gefiihlsleben unmittelbar mit Atmung, mit Herzrhy thmus,
kurz mit dem rhythmischen Menschen zusammen; und mit dem Nervensy-
stem nur dadurch, daB8 wir den Rhythmus und damit die Gefiihlswelt
wahrnehmen. BloB8 die Vorstellungen, die Wahrnehmungen von unseren
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Gefilhlen, die werden durch das Nervensystem vermittelt. Die Geflhle
selbet hilngen unmittelbar mit dem rhythmlschen Menschen zusammen.
Und g0 hingen unmittelbar mit dem Stoffwechselmenschen zusammen die
Willensimpulse, das Wollen, Und wiederum die Gedanken vom Willen,
die Gedanken von ungeren Willensimpulsen, sie sind es, die mit dem
Nervensystem zusammenhiingen, nicht der Wille selbst, der unmittel-
bar mit dem Stoffwechselsystem zusammenhingt., Das kann ich Jetz%d

hier nur anfiihren.
Btwas, was ich heute als ein gesichertes, wissenschaftliches

Lebensgut betrachten darf, trotzdem die ganze Hullere Wissenschaf?®
heute noch dem widerstrebt -~ sie wird durch die Tatsachen selber
gézwungen, dieses annehmen zu milssen -, dasjenige, was so beim ein-
zelnen Menschen als drei Glieder seiner Wesenheit erscheint, ist
nicht in der gleichen Art verteilt auf die Menschen, insofern sie
den einzelnen Volkern angehdren, die wir heute eben nur nach ihren
Typen betrachten wollen, Denn das Merkwirdige ist, gerade wenn wir
hinliberschauen nach diesen orientalischen V8lkern, namentlich nach
jener Gestaltung der orientalischen VOlker in alten tzeiten, in de-
nen sie ihre wunderbare Kultur entwickelt haben, da finden wir, daB
diese orientalischen Volker merkwilirdig gerade in der Zeit, in der
sie die geistigste Kultur entwickelt haben, ganz und gar hinorgani-
siert waren auf den Stoffwechsel. Das war das Vorherrschende bei
den orientalischen Urvdlkern: der in ihnen wirkende Stoffwechsel.
Zuriick traten hinter den Stoffwechsel die rhythmische Tatigkeit und :
namentlich die Nerven-Sinnestdtigkeit. | |
Bg ilberrascht den geisteswissenschaftlichen Forscher, wenn er
zurlickgeht in die orientalische Urzeit und die merkwiirdig hochsin-
nige, feine Vedanta- und %edenkultur findet und alles dasjenige, was
sonst aus orientalischer Weisheit und orientalischer Weltauffassung -
hervorgegangen ist, es Uberrascht ihn, daB das gerade zusammenhangt [
mit einer besonderen Verfeinerung des Stoffwechsels und mit einem
Zurilcktreten der anderen Glieder der Menschennatur. i
Man muB sagen, gerade durch diese Verfeinerung des Stoffwech- |
sels erreichte aber der Orientale das, was ich hier als seine feine, %
als seine hochsinnige Kultur meine, So wie die Pflanze mit ihren |
Wurzeln im Boden eingesenkt ist, unmittelbar in aller Urspringlich-
keit die Bodensifte in sich eingzieht, wie sie mit ihren Bliten an-
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gieht dasjenige, was in ihrer Umgebung ist, wie sie mit ihrem anscn
Stoffwechsel zusammenhingt mit ihrer natlirlichen Umgebung, mit nlltmf
dem, wa® sie wie spiegelnd widergibt, so iet es mit der orienteli-
sochen Wesenheit des Menschen in jenen Zelten der asiatischen Ur-
kultur. Ya nimmt der Mensch nicht bloB so, wie jetzt bel ung, die
gtoffe der Umgebung auf, da saugt er nicht so unbewullt wie wir die
umgebende Luft ein, da nimmt er alles dasjenige, was in ihm den
Stoffwecheel bewirkt, mit urspringlicher, elementarer Kraft auf. Da
lebt er in dem, was er im Stolfwechsel in gsich aufnimmt, Und man
kann sagen: Dasjenige, was im Menschen dann welter lebt aus dem
Stoffwechsel heraus, was in ihm bEmpfindung, was in ihm Gedanke
wird, das ist geradeso ein natirlicher “usdruck seines Wegens aus
dem Stoffwechsel-~Verhiltnis heraus mit seiner Umgebung, wie die
Baumbliite und die Baumfrucht, die man am Baume sieht, die unmittel-
bar widerspiegeln das Verhdlinis zur Umgebung; der Bgum spiegel®

in seiner Bliite, in seiner Frucht dasjenige, was in seiner Umgebung
klimatisch, den Stoffen, den Substanzen nach lebt. Der Mensch des
Orients hat allerdings zu hoher Blite und hoher Frucht dasjenige
getrieben, was er von aulien aufnahm, Aber dasjenige, was nun auf-
tritt in der #dlterer orientalischen Urkultur, erscheint uns S0, wie
wenn es von der Natur selbst geboren wire, wie wenn da in Menschen-
wissen und Menschensinnigkeit die Natur selber ihre Blilte getrieben
hitte, und der Mensch nur das Durchgangsorgan flir dasjenige héatte
werden sollen, was die Natur selber herstellen will an weisem, an

sinnigem Vorstellen iliber die Welt.
Das ist das Eigentimliche dieser orientalischen Urkultur, daB ‘

aie férmlich den Beweis liefert: wenn die Natur selber sprechen
darf, wenn sie sich im Menschen ein Organ machen darf, dann spricht |
sie in hBchster Geistigkeit. Und diese orientalische Urkultur ist |
hdchete Geistigkeit gerade deshalb geworden, well sie nur durch

den Menschen durchgehend dasjenige ist, was die Natur selber gpricht,
Diese orientalische Urkultur, sie hob hinauf bis 2zu den Bliiten je-
ne Weisheit, die von der Natur selber getrieben werden kann, sie

hob eie hinauf zu einer neuen Sinneswesenheit. Die Natur of fenbart
sich in Ubersinnlicher “nschauung. Die Natur offenbart sich nicht -
das wird unmittelbar dadurch bewiesen - durch materialistische An-
schauung, durch materislietische Gesinnung; die Natur offenbart
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gich durch geistige “nschauvung, durch geistige Gesinnung, Yie Natur
s pricht nicht von Materie, wenn sie ihr Wesen durch den Menschen
ausspricht, die Natur spricht von Geist, wenn ihr der Mensch nur
nicht entgegenhiilt aus sich heraus die Anschauung von der blolen

groben Materie.
Dag ist die wunderbare Lehre, welche aus der alten orientali-

schen Urkultur heraufttnt. Sie lebte einstmals im OUriente, Sie
wirkte im Orienta such in das HulBere leben hinein die Theokratie.
Die Menschen, welche die von der Natur selber gepflegten Kinder
der Natur waren, nicht die Schliler der Watur, welche ihre Weisheit
entwickelten wie die Brume ihre Friichte, diese lenschen sprachen,
indem sie sprachen von der Welt, nur vom Ugttlichen, vom Uber-
menschlichen., Sie sprachen von dem, was Ubersinnlich ist. oie ver—
wendeten auch in das soziale Leben hinein diese Anschauung des
ffpersinnlichen; sie grindeten ihre ‘theokratien. Ls ist dasjenige
in diesem Menschentypus herausgekommen in der Urkultur Asiens, was
wir nennen kdnnen die Anschauung des Gottlichen durch die lMenschen.
Es ist die “nschasuung des YGttlichen als eines Geistigen eine Erb-
schaft dieser alten orientalischen Zeiten.

Das Christentum beruht asuf einer Tatsache. Derjenige, der den
Ursprung des Christentums nicht in der Tatsache von Uolgatha sieht,
versteht dae Christentum nicht richtig. Etwas anderes ist es aber
mit den Anschauungen liber dieses Christentum, mit dem, wodurch wir
das Christentum verstehen. Diejenigen Anschauungen, die es uns er-
méglichen, das Christentum zu verstehen, wenn wir nur auf das Hi-
storische sehen ohne neue geisteswissenschaftliche Vertiefung, sind
die sus orientalischen Erbschaften. Denn da gelangte man hinauf zu !
dem Ubermenschlichen, da gelangte man hinauf zu dem [bersinnlich- t’
Geistigen, Daher ist im Grunde genommen selbst das Vhristentum nach |
den mittleren Gegenden der Erde und nach den Westgegenden der Erde |
vom Oriente ausgezogen., |

Als ein Ideal betrachten kann der Mensch immer dasjenige Glied, ‘
welches gewissermaien liber dem liegt, das ihm elementar von der
Natur eingepflanzt ist. Der Orientale hat eingepfdanzt dasjenige
Glied, das scheinbar das niedrigste der Meunschennatur ist, das aber,
wenn es eingegliedert ist in den jungfréulich-elementaren Naturzu-
sammenhang, in die hichste geistige Hohe hinauffiinrt, der Orientale

e e e




¥ =

hat eingegliedert das Stoffwechselsystem als sein Hlementares. Das
dariiberliegende ist das rhythmische Syetem, In dem sucht er daher
gein Ideal, Er sucht sich aufzuschwingen aus dem, was ihm die Natur
gibt, zu dem, was er sich selbst in bewuBter menschlicher ‘htigkeit
erobern kann. Daher wird angestrebt bei dem orientalischen Volks—
typus, bei denjenigen, die nach einem ldeal hin streben, das Hin-
streben nach dem rhythmischen Menschen, Und wir sehen, wie diejeni-
gen, die wie eine Naturbllte die Veden, die Vedantawelisheit, die
wunderbarste Natwranschauung heraufgebracht haben in die menschli-
che Kultur, wie diese als ihr Ideal betrachten eine besondere Art
und Weise, durch den rhythmischen Menschen in die geistigen Welten
sich zu erheben mit Bewultsein. UnbewulBt erheben sie sich zu derje-
nigen Geistigkeit, von der ich eben jetzt gesprochen habe., Mit Be-
wulBtsein erheben sie es zu einem lIdeal, durch den rhythmischen Men-

schen sich zu erheben. Das ist, das Atmen in einer Weise zu regeln,

Yogaphilosophie, Yogapraktik zu lben, dagjenige, was im rhythmischen

Menséhen ist, in einer bestimmiten Art zu trainieren, zu schulen,
Aus dem rhythmischen Menaschen so0ll ihnen werden des ldeal. Dasje-
nige, was, ich mdchte sagen, eine Stufe Uber dem Stoffwechselmen-
schen liegt, das wird diesem Nenschen zum ldesal.,

Und so sehen wir, wie eine Iriesterschaft,; eine Lehrerschaft
oder eigentlich eine lMenechheit, die beides zugleich ist, sich aus
dem orientalischen Volkstypus hersuskristaliisiert, welche in die-
ser Yogatrainierung das Ideal gieht, den rhythmischen Menschen be-
sondere zu organisieren, ur etwas [idheres zu erlangen als dasjeni-
ge, was man durch die elementar eingepflanzten Krdfte erreicht.

Wenn wir nun in all das, wovor wir stjiehen kbnnen gegeniiber
dieser orientalischen Urkultur, hineinschauen und finden, wie da
Aufschwung ist zu dem reinsten, feinsten Geistigen, wie da wirklich
aus dem Geistigen eine wunderbare konkrete Fille herausquillt -
denn voll Inhalt, mag man ihn auch im Abendlande als phantastisch
empfinden, voll Inhalt ist diese CGeistigkeit -, milssen wir sagent
Was diese Menschen sich niemals erwerben konnten, die so grol warin.
in dem angedeuteten Gebiete und in der Trainierung des rhythiuehqn
Menschen ihr Ideal gesucht haben, was dort fehlt, das ist ein ge-
wisses Leben im Rechte, eine gewisse Gliederung in eine Rechtsge-
meinschaft. Das irgendwie hineinzudenken in die Kultur, die die

e — —  NCIS—————— S




ST S el A el W S e B Ml B G WAl e S B M e [T e ) i i i § VR O e A W R B i I TR A T G

AT

Veden, die Vedanta hervorgebracht hat, die die anderen orientali~-
schen geistigen Gebilde hervorgebracht hat - unmbglich! Man mag
dasjenige, was sich von der Art findet, noch 80 sehr verkennen, in-
dem man abendlindische Begriffe hineintrigt, ein unbefangenes Ur-
teil muB sagent Da lebt geistiges lLeben; das recntliche, das wirt-
schaftliche Leben, das ist instinktiv; das blelibt instinktiv, Es
erhebt sich aus der Grundlage, in der das wirtaschaftliche, in der
das rechtliche oder staatliche Leben bestent, aus der hebt sich
heraus 2zum nbehnsten BewuBtsein das geistige Leben, Und im Grunde
genommen leben die abendlédndischen Menschen durchaus zu ihrem grof-
ten Tell von den Erbschaften des Orientalismus lm geistigen lLeben,

iHaben wir ja sogar gesehen, wie in einer gewissen Richtung, die
man die theosophische nennt, mit der b¥ser ¥ille oder Unverstand
unsere DBewegung oftmals verwechselt, wie da durch diese theosophi-
sche Richtung nun, ich méchte sagen, zuletztv aus voller Dekadenz
heraus dle Menschen wiederum suchen eine neue Geistigkeit aus dem
Oriente nach dem Westen heriiber zu tragen, imumer dieser Zug, das
Ceistige vom Oriente nach dem Westen herliber zu tragen, Heute be-
deutet er eine duBerste Dekadenz. Zur <4eit, als der Urient dem
Christentum die notige geistige Vertiefung geben konnte, war das
eine Selbstverstindlichkeit,

Anderes bietet sich unserem Blicke, wenn wir denjenigen Volks-
typus betrachten, der, ich mdchte sagen, am sympathischsten er-
scheint im alten Griechenvolke, der dann seine Yortsetzung aber
Uberhaupt in Mitteleuropa erfahren hat. lUa haben wir das andere
Glied der Menschennatur gewissermalen mit elementarer Notwendigkelt
entwickelt., Das wissen ja gewdOhnlich die Henscunen nicht, was als
selbstverstindliche Wesenheit in ihnen vorhanden ist. Das wissen die
Menschen Miiteleuropas nicht, daf in ihnen als Haupisache vorhanden
ist, gegeniiber welcher die anderen Ylieder der Menschenwesenheit
zurucktreten, dad in ihnen als Hauptsache vorhanden ist der rhyth-
migche Mensch. Alle lTugenden und alle Laster des mitteleuropdischen
Menschen und derjenigen, die von ihm angesteckt sind, beruhen auf
diesem Vorherrschen des rhythmischen Systeus.

Rhythmisches System hingt seelisch mit dem zusammen, was das
 menschliche YUhlen ist. Im menschlichen Fiinlen ist alles dasjenige
beschlossen, was die Tugenden des Starkmutes, was die Leidenschaften
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des Mutes sind und so weiter. All das, was zum Beispiel Tacitus von

den alten Germanen schildert, ist im Grunde genommen ein solches

Seelisches, das begriindet ist auf dem rhythmischen Menschen, gerade

80 wie orientalische Weisheit und orientalische Sinnigkeit auf dem
Stoffwechsel begrindet ist. Und dasjenige, was den Griechen 2zu ei-

ner solchen einheitlichen Menschenwesenheit macht, was wir am Grie-

chen s0 bewundern, wenn wir ihn wirklich verstehen, dieses Gleich-
mal, es beruht zuletzt auf einem der menschlichen Natur villig an-—
gepalBten Gleichmal des Linatmens, des Ausatmens und aller anderen

Rhythmen., Griechisches bLbenmall ist zum Schlusse eine Folge mensch-

lichen ebenmifigen rhythmischen Systems.

Dasjenige, was wir aufdammern sehen in der griechischen Kunst,

was uns als griechische Plastik entgegentritt, ist nichts dem Mo-

dell Nachgeahmtes. Das, was der Grieche formt, ist so gebildet, dal
er in sich selber, wie einen zweiten Menschen, den rhythmisch-eben-

méBigen Menschen in Tatigkeit filhlte und den ausgestaltete., Uder

wenn er gich aufloste, ihn so darstellt, wie den Laockoon in der be-

kannten Gruppe. All das, was dem Griechen als plastische Menschen-
gestalt aufgegangen ist, beruht auf seinem Sich-in-sich-Filhlen aus
dem Lbenmall des rhythmischen Systems heraus.

Und wenn wir sehen zum Beispiel bei den griechischen Tragtdien
- man konnte auf alles mdgliche sehen, was Ausdruck des griechischen

Wesens ist -, lLeidenschaften sollen sich entwickeln durch die Tra-
godie, Furcht und Mitleid. Und wiederum soll durch dieselbe Tragd-

die, die Furcht und Mitleid erregt, diese lLeidenschaft beruhigt wer-

den, abreagiert werden. Das ist die Katharsis, Das ist dasjenige,
was der Grieche als die Selbstregulierung, als das Rhythmische in
der Dramatik suchte, wie als Abbild seiney eigenen Wesens. Und
Aristoteles horen wir sagen, daf die wirkliche Tugend darinnen be-
steht, daB man nicht nach dem einen und nicht nach dem anderen Ex-
trem, nicht nach dem zu Geistigen oder zu Materiellen, nicht nach
dem 2zu Hoch oder zu Niedrig geht, sondern dall man die Mittellage
einhédlt, Alles dasjenige, was der Grieche wie von selbst darlebt,
das ist der ebenmiBige Mensch, der durch seinen Lebensrhythmus
ebenméfBig ist.

Und wir sehen bis herein in die Fortsetzung des Griechentums

im Goetheanismus, in demjenigen, was als ein neuerer Aufschwung
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gelstigen Lebens in Mitteleuropa stattgefunden hat, wir sehen ins-
besondere in der Gestalt Goethes diemes Spiel des rhythmischen
Systema.

Geradeso wie der Orientale dadurch, deB die Natur in ihm daee

Stoffwechselsystem sprechen liel, gewissermaBen vor sich die hich-
ste Gelstigkeit hinstellte, so stellte das roythmische System, das
in dem Menschen das eigentliche lKbenmas bewirkt, den Menschen sel-
ber vor sich hin, Und man kann sich nicht eigentlich einen schiéne-
ren Ausdruck vorstellen fiir dieses Bedlirfnis, den FMenschen in sei-
nem Ebenmal aus seiner Lebensrhythmik vor sich hinzustellen, als
das Buch Goethes Uber Winckelmann, wo Goethe alles mbgliche, was er
Uber den ebenmiéiligen Menschen zu sagen hat, in dieses Buch hinein-
geheimnist. In diesem Buche finden gich die schonen Ausdriicke wie:
wenn die Natur an ihren Gipfel im Menschen gelangt ist, OUrdnung,
Harmonie, MaB und Bedeutung zusanmennimmt, so fiihlt er sich wieder
in sich selber als eine ganze Natur und erhebt sich zur Schipfung
des Kunstwerkes. Oder: Wenn im Menschen die Natur auf ihren Gipfel
gelangt ist, so wiirde sie, wenn sie sich selbst verstehen kénnte,
auf jauchzen und diesen Gipfel ihres Werdens und Wesens bewundern,

Und man kann sagen, wenn solche reife Wworte, Worte, die so
vOllig siB vor Kulturreife sind, gesprochen werden, dann sind sie
der Ausdruck fiir das ganze Wesen, das da volkisch zugrunde liegt.

Und wenn Schiller jenen Brief im Anfange der neunziger Jahre
an Goethe schrieb: Ich habe lange dem Gang Ihres Wesens zugesehen ...
Sie nehmen die ganze Natur zusammpen, um aus ihren einzelnen Be-
standteilen den Menschen aufzubsuen ....... Aus einer Intuition
heraus konstruieren Sie den lMenschen ++vees Das hitten Pie eigent-
lich vollkommen nur tun kCnnen, wenn Sie als ein Grieche, oder we-
nigstens als ein Italiener geboren wiren ...... - Diese Schilderung
des Menschen aus den Tiefen der Menschennatur heraus, dieses Hin-
stellen des Menschen vor den Menschen, so wie der Orientale das
Gottliche vor die Welt hinstellt, gewissermaBen die Natur selbst
ihr Wesentliches vor die Welt hinstellt -y dieses Hinstellen des
Menschen vor den Menschen, das ist das Wesentliche des mittellindi-
Sschen Typus Mensch., Flir ihn wird nun das Nichstdarliberstehende das
Ideal

Dasjenige, was der Nerven-Sinnesmensch ist, das wird fir ihn
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das ldeal. Daher skhen wir aus diesen Mittelldndern hereus mit ei~
ner gewissen UnbewuBtheil, geradeso wie der Orientale seine Gei-
stigkeit aus seinem Stoffwechsel heraus unbewuflt geltend macht, 80
gehen wir aus dem Rhythmus heraus dasjenige, was gelbstverstindli~-
che Kultur ist, sich geltend machen, Daflr aber sehen wir ale das
Tdeal auftreten das Hinarbelten gur ldee, das Hinarbeiten zum ldea-
lismus. Und aufkeimt im Griechentum schon dasjenige, was der ldaa~

1ismus der Gedanken ist, in Plato und Aristoteles.
Wiederum ersteht das in dem deutschen ldealismus der Wweltan-

schauungen; in dem ganzen mitteleuropidischen Idealismus der Welt-
anschauungen ersteht das ldeal der Geistigkeit aus dem Nerven-
Sinnesmenschen heraus, geradeso wie das Yoga-ldeal im Uriente ent-
steht. Und da sehen wir, wie noch immer instinktiv blelb%, wirk-
1ich instinktiv bleibt dasjenige, was wirtschaftliche Urganisation
ist, wie aber ein Zweites auftritt, was im Morgenlande noch instink-
tiv war, was jetzt in die Bewubiheit eintritt: das ist das Nachden=-
ken, das Nachsinnen Uber die Rechtsnatur des menschlichen sozialen
Zusammenliebens.

Und so sehen wir die Rechisnatur des sozialen Zusammenlebens
gerade in den miittleren Gegenden aus dem Typus der mittleren Volker
hersus sich entwickeln. Die orientalischen VOlker haben in alten
Zeiten eine Geistigkeit eantwickelt. Sie ist dann heruntergekommen,
Und selbst wenn wir heute Rabindranath Tagore sprechen hiren, sO
jist es wie der Klasng aus ferner, vergangener seit! Schin, fein,
aber wir kénnen nicht zlauben, da8 das noch da ist. Und es ist auch
wirklich nicht da. s ist, ich mOchie sagen, gemiitliche Verabstra-
hierung. Es ist tief zu uus sprechend, aber es spricht nicht eigent-
lich von einer gegenwirtigen Wirklichkeit. Indem im Yriente auch
diese Geistigkeit in die Dekadenz gekommen ist, bewahrt die Mensch-
heit gewissermaBen auf die Hinnelgung zum geistigen Leben eine

Erbschaft der orientalischen Urkultur.
Dazu ist gekommen dasjenige, was der lMensch liber den Menschen

zu sagen hat, was der Mensch ider den Menschen auch anzuschauen hat,
Und das ist gekommen durch die mittlere Bevdlkerung. Da steht der
Mensch vor sich selber. Im Oriente steht der Mensch vor dem Uber-
menschen, und aus der Welt des fbermenschen heraus gquellen die sitt-

lichen ldeen.




- Xk »

BEs ist gerade immer wieder und wiederum von Rabindransth Tagore
auch heute betont, daB die Kultur des Urients vor allem auf Sitt~
lichkeit gebaut ist, auf alle die sittlichen Qualltéiten; wiihrend
er der abendléndischen und der amerikanischen Kultur vorwirft, dad
sie auf Mechanismus, auf technischem Mechanismus, auf politischem
Staantamechanismus gebaut ist, daB sie entleert ist der sittlichen
Ideen. - Und es ist so, daB am Oriente herausquillt aus der An-
schauung, die auf die Art, wie wir sie geschildert haben, ent-
steht lber die geistige Welt eine Flille von sittlichen ldeen. Und
im Grunde genommen leben wir heute eigentlich noch immer von die~
sen sittlichen Ideen., Denn der lMaterialismus des Abendlandes hat+ -
das ist wohl aus dem gestrigen Vortrage zur Genlige hervorgegan-
gen - keine sittlichen ldeen als solche erzeugt. Vie sittlichen
Tdeen sind eine alte Erbschaft, denn sie gquillen in diese lMenschen-
seele nur hinein, wenn diese Menschenseele den Zusammenhang mit
der geistigen %“elt hat.

In der mittellindischen Kultur: der Mensch steht vor sich sel-
ber; er bekommt als eine Erbschaft die sittlichen Ideen, Hechts-
jdeen treten auf, Hegelung des menschlichen Verhiltnisses so, dab
der einzelne Mensch dem einzelnen Menschen im sozialen Zusammenle-
ben entgegensteht., Man mbchte sagen: Dadurch, daB der Mensch auf
seine eigene Wesenheit kommt, kommt er dazu, zu fragen: Wie befolge
ich dasjenige, was sittliche Idee ist? Ein Bedirfnis tritt im Men-
schen auf, das der Ufientale nicht hatte, gerade damals nicht hat-
te, als seine geistige, seline spirituelle Kultur am reinsten ein-

f1o8 in seine Wesenheit. Innerhalb dieser ganzen Kultur des Urients,

gerade je weiter wir zurlckgehen in dltere Zeiten, hat das %ort und
die Wesenheit der Freiheit keine Bedeutung. ler Mensch ist ein
Glied der Weltenordnung; er ist eingegliedert in die Weltenordnung.
Freiheit ist etwas, was im Grunde genommen keinen Sinn hat. Man
kxenn nicht davon sprechen. Denn die Yebote des sittlichen Lebens,
die verknlipft sind mit der Anschauung des Gottlich-Gelstigen, wir-
ken so auf den Menschen, indem er sie anschaut aus seiner Gelistig-
keit heraus, daB sie selbstverstindlich von ihm verwirklicht wer-
den. Er fiihlt kein menschliches Verhidltnis zu ihnen. Ebenso wie er
essen muB, so fuhlt er, daB er die Uebote befolgen mul, wenn er sie

nur erkennt.
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Das, was 80 wie selbstverstiéndlich verbunden mit der geistigen
Welt in der orientalischen Urweisheit quillt -~ allerdings in der
orientalischen Niedergangskultur nicht mehr quillt -, das wird eine

Frage in dem Augenblicke weltgeschichtlicher “ntwicklung, wo der
Mensch dem Menschen gegenlibersteht, wo die mittellédndische Kultur
eintritt. Und das wird ganz besonders eine lFrage dann, wenn die
Kultur, die eigentliche Kulturrichiung der Westvtlker auftritt.
Das ist der dritte Typus.

Geradeso wie der Orientale urspringlich veranlagt war flr den
Stoffwechsel, der Mittellidnder fir den rhythmischen Menschen, 80
ist der Westmensch veranlagt flr den Nerven-Sinnesmenschen, Und wer
verfolgen kann, auch das Hochste, was sich entwickelt hat an gei-
stiger und an materieller, an innerer und an duBerer Zivilisation
im Westen Buropas und in Amerika - abgesehen von den romanischen
Volkern, die einen ganz anderen Weg gegangen sind, die Erbschaft
ibernommen haben von den alten lateinischen Vdlkern, die nicht in
dieser Reinheit das darstellen, was Westeuropdisches, was Westlan-
disches lberhaupt ist -, wenn wir auf die andere westlindische Be-
vélkerung sehen, so ist das diejenige Bevolkerung, bei der vor-
herrscht der Nerven-Sinnesmensch: dieser Nerven-Sinnesmensch, der
da hervorgebracht hat den Typus, mit Begriffen, mit Vorstellungen,
mit Ildeen verstiéndig alles zu Uberschauen, der insbesondere auf das
Abstrakte geht, der auf dasjenige geht, was nun nicht den Menschen
vor den Menschen stellt, wie beim mitteleuropdischen Menschen, was
nicht stellt den Ybermenschen vor den Menschen wie beim Urientalen,
sondern was die Natur vor den Menschen stellt.

Das ist das “igentlmliche: ruckt man hinauf mit der natirli-
chen Urgenisation bis zum Herven-Sinnesmenschen, dann stehf die
duBere Natur vor dem Menschen. Man denke sich nur, welche Absurdi-

tit es wire fir den Urientalen, zu fragen, ob er irgendwie nur zu- -

sammenhinge materialistisch mit der Tierheit. Lr schaut, gerade weil.
er der Stoffwechselmensch ist, die geistige "elt, die ibersinnli-
che Welt unmittelbar an., Der Westmensch hat dliese Anschauung der
geistigen Welt nicht; er hat das Nachdenken iber die geistige Welt,
er hat die Abstraktion. Fiir ihn wird dasjenige, was sich vor ihn
hinstellt, auch wenn es der Mensch selber is%, fir ihn wird das die
auBermenschliche Natur. Fiir Goethe steht lMensch gegen Mensch, und
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er will den Menschen begreifen. Schiller segt: Uie eind es, der aus
allen Binzelheiten der Natur den genzen Menschen sufbauen will, -
Aber der Mensch ist es, den (Goethe aufbauen will; und im Grunde
genommen will er die Natur nur begreifen, um zuletzt den VMenschen
in der Natur liberall zu erblicken.

Unter den Westmenschen, unter den Nerven-Sinnesmenschen ent-

steht der Varwinismus in derjenigen Form, wie ihn das neunzehnte
Jahrhundert erlebt hat. Da ist der lMensch nicht dasjenige, was in
erster Linie dasteht; da démmert gewissermaBen die ldee des Menschen
ab, da weiB man nichts mehr von dem Menschen als solchem, da wird
der Mensch das htchststehende Tier. Da wird die Tierrei}he 8 tu-
diert, da wird alles das an Ariften studiert, was in dieser Tier-
reihe spielt. Nicht der Mensch wird begriffen, sondern das héchste
Tier wird begriffen. Und der Mensch gilt nur als das hiOchste tier.
Dag Menschliche tritt zurlick. Dafir aber der ausgesprochenste Sinn
flir Naturerkenntnis, dafiir jene wunderbare Vertiefung in die Bine
zelheiten alles desjenigen, was ‘mtwicklungsanschauung ist zum Bei-
spiel im Darwinismus.

fiemals selbstverstindlich hitte aus orientalischer “nschau-
ungsweise such nur annéhernd so etwas hervorgehen kOnnen wie Vay--
wins "Entstehung der Arten". Niemals auch hatte toethe so etwas
verfassen kbnnen., Was er verfaBt hat, ich habe es immer wieder dar-
sustellen versucht: es ist ganz anders geartet. Es ist nicht Darwi~

nismus im spiteren Sinne, es ist etwas, was sich davon unterscheidet,

Dadurch aber, dal dieser westliche Menschentyﬁua der Herven-—
Sinnesmensch ist, dadurch entsteht, ich mbchte sagen, in riucklaufi-
ger Entwicklung nun das ldeal der Naturerkenntnis, das ldeal der
meteriellen Erkenntnis, das Einleben in das Materielle.

Und im Grunde genommen ist es die Venkweise der westlichen
Welt, welche eingezogen ist in Mittel- und Osteuropa seit langen
Zeiten., Denn dasjenige, was auf dem Grunde von Mitteleuropa selber
erwachsen ist, das ist Fortsetzung des Griechentums. Was in RuBland
aus eigenem russischem Wesen efwacheen ist, das ist sogar in Fort-
setzung des alten Orientalismus; dasjenige aber,'waa;moderna Kul=-
tur des neunzehnten Jahrhunderts immer mehr und mehr geworden ist,
as ist dasjenige, was aus dem Nerven-Sinnesmenschen desiBstens

ist.
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S0 muf man die drei Menschentypen, aus denen sich wiederum
die VBlker herausdi¥ferenzieren, anschauen, So muf man gewahy wWer-<
den, wie allerdings die geistigete CGelstigkelt instinktiv in der
orientalischen Urmenschheit vorhanden war; wie das gemlitvolle Auf~-
fassen des Menschen im Griechentum vorhanden war und nur noch ei-
nen Nachklang gezeigt hat am Ende des achtzehnten und am Anfange
des neunzehnten Jahrhunderte in der mitteleuropiischen Kultur, die
im Goetheanismus zutage getreten ist, und wie wir stehen unter dem
Einflusse der Nerven-Sinneskultur, wie wir aus dieser heraus denken
mlissen. Sie bringt als solche ganz gewiB unmittelbar keine sittli-
chen Ideale hervor. Hat sie deshaldb keinen sittlichen Wert? lch ha-
be gestern von sittlicher Weltanschauung naturalistisch denkender
Menschen Ihnen Proben vorgefilhrt, aus denen heraus man glauben
kbnnte, dal dieser neuere Naturalismus allerdings gar keinen sitt-
lichen Wert hitte. Das ist nicht der Fall. Gewil, er hat keinen
sittlichen Inhalt. Sein sittlicher Inhalt ist alte Erbschaft und
mul alte Erbschaft sein. Aber er hat einen sittlichen Wert. Welchen
sittlichen Wert hat er? Er hat den sittlichen Wert, daB der Mensch
ein Naturbild als Weltbild sich bildet, das eben gerade ihm keine
sittlichen Ideen gebt. Indem der Urientale sich vertiefte in seine
Umwelt, bekam er die sittlichen Ideen mit seinem Naturbilde mit,
Und so, wie er der Natur folghe als laturmensch, folgte er als
sittlicher Mensch der sittlichen und der geistigen Welt.

Der mittellindische lMensch stellt den Menschen vor sich selber
hin. Br bekam das Pild des Menschen, indem er in die Welt hinein-
blickte. Aber damit zugleich, mdchte ich sagen, verabstrahierte
sich die sittliche ldee. Sie muBte als eine bLrbschaft sich geltend
machen. Aber der Mensch fiihlte noch das Mrwirmende dieser sittli-
chen Idee. Und im wesentlichen war vieles vom religidsen Leben der-
jenigen Zeit, in welcher die mittell&ndischen Volker tonangebend
waren, dieses warme Filihlen der sittlichen Weltenordnung. Verlassen,
einsam gegenliber seinen sittlichen Zmpfindungen fiihlt sich der
Mensch erst, indem er allerdings um sich das sittenfreie daturbild
hwat. Da sieht der Mensch hinaus in die Welt, in der er als Natur-
wesen steht, der er angehdrt als Naturwesen. Sie gibt ihm nichts
Sittliches. Will er Sittliches, so mull er es aus dem Quell seines
innersten Wesens hervorbringen. Er steht da vor der Welt, die ihm
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keine Direktive gibt., Er muB die Direktive suchen, Freiheit hat
keinen Sinn in der orientalischen spirituellen Urkultur., Freiheit
bekommt ihren Sinn aus dem Naturalismus heraus. Sittliche Bedeu-
tung hat dieser Materialismus, der hervorgeht aus dem Nerven-3in-
nesmenschen der westlichen Volker, Diese Kultur verlangt vom Men-
schen, sich seiner Freiheit bewult zu werden, sein wittliches aus
gich heraus zu gebiren, Wirde man beim bloflen Naturalismus bleliben
- das war schon das Ergebnis der gestrigen Betrachtungen hier -,

so wlirde man so wie diejenigen Perstnlichkeiten, deren Ausspriiche
ich gestern angefiihrt habe, Sittlichkeit in Grund und Poden treten.
Wirde man aber nicht durch diesen gefihrlichen Zustand der Menschen-
entwicklung durchgegangen sein, wo Sittlichkeit in Frage steht, wo
Sittlichkeit in die Freiheit des menschlichen Entschlusses gegeben
wird - die Menschheit kdnnte sich nicht zur Freiheit entwickeln!
Das ist der Sinn der Menschheitsentwicklung, von einer spirituellen
Urkultur bis zu der materiellen Kultur des Westens, die insbesondere
fiir das Wirtschaftsleben veranlagt ist, die eine Utilitédtsethik im
Grunde genommen an die Oberflédche gebracht hat, die aber den Men-
schen in bezug auf den eigentlichen sittlichen Impuls das BewuBt-
sein der Preiheit geben mull,

Wir bekommen eine Grundlage flr die Betrachtung der Diffenre-
zierungen der Volker, wenn wir von diesen dreil Menschentypen ausge-
hen. Aber wir erlangen nimmermehr eine Charakteristik der vollen
Mengchheit, die wir heute brauchen flir den Menschen, wenn wir dasje~
nige nehmen, was aus diesen Lingeitigkeiten hervorgent,

Lernen kann men gerade aus einer solchen Betrachtung, dal dann
wenn der Mensch aus irgendeiner Lokalkultur, und ware das Lokal noch
so groB, herausgestaltet dasjenige, was 1in ihm veranlagt ist, so ist
es eine Einseitigkeit. Die wunderbare Urkultur - eine Yinseitigkeit,
die Westkultur mit ihrem Materialismus - eine Linseitigkeit, |

Das alles gibt eine Vorstellung, wie einseitig dasjenige ist,
was in den einzelnen VElkern lebt. Daher mul der moderne Mensch,
der nun einsieht, deB iber die ganze Erde hin eine gleichméfige,
nicht nur materiell-wirtschaftliche, sondernm Seelenkultur wachsen
muB, der muB aus anderen Untergriinden heraus als dem V8lkischen
gniatig-nittliahi Ideen entwickeln. Die Menschheit ist dazu veran-
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lagt, denn in ihren verschiedenen Vilkern bringt sie die einseiti~
gen Begabungen. Aber (ber das Vilkische muf der Einzelmensch hin-
auswachsen, Er wichst nur hinaus Uber das Volkische, wenn er nicht
aus irgendeinem Volkstum anderes begriindet, ale was zu diesem sei-
nem Volkstum geh¥rt, sondern wenn er aus diesem Volkstum heraus das
allgemeine Menschentum zu gestalten vermag.
Fllr die ethische Grundlegung der Weltanschauung habe ich das
versucht in meinem Buche, das Anfang der neunziger Jahre zum ersten
’ Male erschienen ist, in meiner "Philosophie der Preiheit". Da ist
versucht worden, den Menschen den Weg zur Freiheit und zugleich zZur
Sittlichkeit zu zeigen, so dal in diesem DPuche aber auch gar nichts
gefunden werden kann, was nur aus einer einseitigen, vOlkischen
Richtung heraus geboren wire, Da ist alles so gedacht, dal es der
Orientale so denken kann wie der Westmensch und wie der mittellén-
dische Mensch., Da ist iUberhaupt von einer Volksdifferenzierung
nichts darin.
Da ist wie eine selbstverstidndliche Note durch das ganze Buch
durchgehend, daB der Mensch noch nicht Vollmensch isi, wenn er sich
als Angehdriger einer menschlichen Differenzierung flhlt, einer Na-
tion, eines Volkes fiihlt, daB er Vollmensch erst ist, wenn er her-
auswidchst aus dieser Yifferenzierung. Gewill, der lMensch ist Russe,
der Mensch ist Englénder, der Mensch ist Franzose; aber der Fran-
zose, der Russe, der Engliénder ist als solcher nicht Mensch, son-
dern der Mensch mufl aus seinem Volkstum herauswachsen. Das zeigt
gerade ein wirkliches verstindnisvolles Betrachten dieses Volkstums.
Dann aber kommt man dagzu, die Sittlichkeit auf die menschliche
Individualitit zu bauen. Und baut man sie auf die menschliche Indi-
vidualitit, dann kommt man darauf, worauf im sozialen Zusammenleben
die Sittlichkeit beruhen muB: Vie Sittlichkeit muB im sozialen Zu-
sammenleben beruhen auf dem Veftrauen, das der einzelne Mensch zum y X
einzelnen Menschen haben kann, Dieses Vertrauen muB da sein kOnnen,
Dahin mul d19 Erz1ehung wirken, jene Erziehung, welche uns allein ‘
eine Besserung unserer sozialen Verhiltnisse bringen kann, ‘ ‘
Man erwdhnt in gewissen Kreisen immer wieder und wiederum, dag '
| m der Zwang, daB nur die Macht, nur die Organisation dasjenige |
e _]_','wcl@htn innerhalb des menschlichen sozialen Organismus l
M’h Nein, nimmermehr wird die Organisation Ordnung machen. |
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sondern der sogiale Organismus kann nur gedeihen, insowelit als ein
Mensch zu anderen Menschen Vedrauen haben kann, als die Sittlich-
keit in der menschlichen Individualitéit verankert wird,

"Ethischer Individualismus" wurde genannt dasjenige, wag ich
in meiner "Philosophie der Freiheit" zu begriinden versuchte, "ethi-

scher Individualismus" aus dem Grunde, weil in der Tat dasjenige,
was als Bthik, was ale sittliche ldee auftritt, aus der Individuali-
tit des einzelnen Menschen heraus auftreten mull.

Aber nun kommt das Bedeutsame. Ich habe Thnen gestern eine
Stelle vorgelesen von einer Pers®nlichkeit, die mit dem Materiallsien
Moleschott korrespondierte. Da wird gesagt: Die sittlichen Impulse
sind in jedem Menschen, deshaldb in jedem Menschen anders. -~ Sehen
Sie, das ist Materialismus. Die wirkliche Zinsicht ist die genau
entgegengesetzte. Wahr ist es: die ethische Grundlegung ist in je-
dem menschlichen Individuum, Aber im hichsten Sinne tritt uns das
wunderbar entgegen, dal sie in jedem menschlichen Individuum die-
selbe ist; nicht eine irgendwie vorherbestimmte Gleichheit, nich?®
eine organisierte Gleichheit, sondern eine gegebene Gleichheit ist
es, die unter den Menschen auftritt. Und immer wieder von neuem tre-
ten wir*vor jeden Menschen hin, um mitg jedem'Menachen zusammen ver-
trauvensvoll sittliche Impulse zu begrinden.

Da; ist dasjenige, was den ethischen Individualismus, wenn er
richtig erfaBt wird, wenn er begriffen wird als der wahre Akt der
menschlichen Freiheit, zu.gleicher Zeit zur universellen Ethik
macht, und was une hoffen 1ldB8t, daB wir dahin kommen als gsittliche
Menschen, da wir ebensowenig, wie, wenn wir einander auf der Strale
begegnen, es richtig finden, daB der eine den anceren, indem: er an
ihm vorbeigeht, anrempelt - man weicht sich selbstverstindlich aus
-, 80 wird, wenn jenes MenschenbewuBisein, von dem ich Ihnen gestern
und vorgestern gesprochen habe, aus geisteswissenschaftlichen Un- -
tergriinden die Menschen ergreift, so wird sie solches Empfinden,
solches Denken in den Menschen erzeugen, daB dasjenige, was sitt-
lich unter ihnen lebt, so selbstverstindlich wird, wie das, da man
sich nicht anrambelt gegengeitig, wenn man aneinander vorbeigeht,
Wir ktnnen, wenn wir so als Menschen nebeneinander leben, daB wir
den Menschen, begegnend in welcher Lage immer im Leben, verstehen
werden; wir konnen Sittlichkeit aus der Menschennatur selbst heraus
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bringen. Das zeigt, wie, ausgehend von gelstig-orientalischen Ur-
geiten, zum Menschenflihlen in der Erdenmitte, zur menschlichen Ab-
gtrahierung, zum menschlichen Verstehen der Welt, zum Verstehen so-
wohl der Welt als der Natur, wie das der Weg ist, um endlich den

Menschen wirklich zum Erfassen der Frelheit zu bringen.
Aber nur dann, wenn er aus gelsteswiesenschaftlichen Untergrin-

den heraus die Sittlichkeit wieder findet. Im Oriente war sie gege~
ben durch den Inhalt der sittlichen Ideen, die aber noch wie mit
einer Naturnotwendigkeit durch den Menschen hindurch wirken. Aus
dieser Naturnotwendigkeit wurde herausgeworfen der Inhalt des witt-
lichen. Der Mensch stand gewissermaBen sittlich nackt vor der Na~-
tur, sittlich blo8 vor der Natur, Er soll in sich, 1n seiner Indi-
vidualitit, die Sittlichkeit wieder gebéren. Er wird sie nur wieder
gebiiren, wenn er sie aus dem wiedergefundenen Geistigen selines in=-
nersten Wesens heraus gebidren kann,

Das ist dasjenige, was Geisteswissenschaft, Geisteserkenntnis
will: ein sittliches Wollen zu gebiren, das wirklich unseren sozia-
len Aufstieg bewirken kann, Geisteswissenschaft mchte das, weil sie
glaubt, einsehen zu miissen, da@ der Menschhell der Gegenwart und
der Menschheit der nichsten Zukunft insbesondere das notwendig sel,
dafBl soziale Gesundung nur hervorgehen kidnne aus gelstiger Gesundung.

Sie haben in den gestrigen und vorgestrigen Bemerkungen viel
davon gehdrt, wie schméhlich oftmals die “ngriffe sind, die sich
gegen diese Geistéswissenschaft heute geltend machen., Ich kdnnte
Thnen davon noch vieles erzihlen, doch will ich es nicht in diesem
Augenblicke tun. Aber sagen mdchte ich dies heute zum Schlusse:
wie auch die Angriffe sich geltend machen, wenn sie selbst in der
Lage wiren, ﬂiﬁjwnigan Bestrebungen, die heute auf geisteswissen-
schaftlichem Gebiete gemacht werden, flr diesen weltgeschichtlichen
Augenblick zu zerstirent Geisteswissenschaft miiBte doch wiederum
von neuem antatéhan! Denn ihre Hoffnung ist nicht begrindet auf ein -
subjektives Wollen eines einzelnen oder einiger weni er oder auch
einer Sekte, nein, ihre Hoffnung ist begriindet darauf, daf die Mensch
heit mit Bezug auf ihre seelischsten, wichtigsten Angelegenhelten
der Gegenwart und dichsten Zukunft diese Geisteswissenschaft und
alles, was lebensvoll mit ihr zusammenhéingt, braucht. Darauf wird
gerechnet in dln@Hﬂffﬂunstn der Geisteswissenschaft, daB diese Gei-
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steswicsenschaft gedeihen wird, weil die Menschheit eie braucht,

was die Menschheit so verlangt, wie gle eine Erneuerung des Gei-
gsteslebens verlangt. Das kann vielleicht fUr den Augenblick durch

Boswilligkeiten, durch Unverstand niedergetreten werden, Flr die
Dauer aber kann es nicht Uberwunden werden, Denn was die Mensch-

heit brauchen wird, das wird ihr werden, wmigen die Gegner noch 80
greulich, noch so bbswillig oder mifverstehend sein, es wird das-
jenige, was zum Besten der Menschheit gescheheéen soll, geschehen,
weil es aus inneren, aus geistig-gbttlichen Grinden heraus gesche-

hen mufl.
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(Abschrift aus "Die Menschenschule", 1958, 32.Jahrg., Heft 10/11)




